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RESUMO

As transformacdes que vém ocorrendo no campo religioso,
indissociaveis das grandes mudancas sociais, sdo: (a) o declinio da hegemoniacatélica e aexpansio do pentecostalismo
evangélico; (b) o crescimento dos sem religido, interessados na espiritualidade; () a valorizagio da individualidade
e do nomadismo espiritual; (d) a conjuga¢io entre Teologia da Prosperidade e desenvolvimento econdémico, agora
ameagada pela crise.

PALAVRAS-CHAVE: nomadismo espirituul; Teologm da Prosperidade;

mudanga social.

Revolutions in the Religious Field

ABSTRACT

These are the major transformations that have been happening
within the religious field, inseparable from deep social changes: (a) the decline of catholic hegemony and the expansion of
evangelical Pentecostalism; (b) the growing numberof those who don'thave areligion, though interested in spirituality; (c)
the valorization of individuality and spiritual nomadism; (d) the articulation of the Theology of Prosperity and economic
development, now challenged by the crisis.

KEYWORDS: spiritual nomadism; Theology of Prosperity; social change.

[] Universidade do Estado do Rio Uma tentagio ronda a sociologia brasileira desde que
de Janeiro, Rio de Janeiro, Rio de Ja- o movimento rumo ao urbano tornou-se tema central:aideiade queos
neiro, Brasil. E-mail: luizeduardoso . ) . . L

aresog@gmail.com. migrantes empobrecidos e perdidos nas cidades constituiriam fontes
. . potenciais deanomia.Vitimas dadesordem econémica, tornar-se-iam
[1] O presente ensaio é parte do li- . .
vro O Brasileseu duplo,aser publicado agentes da desordem social. Seus valores se perderiam ante a grande
pela editoraTodavia em 2019. confusio de crencas na babel urbana. Os padrdes familiares e as refe-
réncias tradicionais seriam anulados pela selva das cidades. Vivendo a
humilhacio do declinio e a angastia das mudangas velozes e profun-
das, sem acesso a condicdes materiais minimamente decentes, inse-
guros diante de si e dos préximos, eles talvez se sentissem instados a
usar a violéncia a que haviam sido submetidos sob outra forma para
alcancar alguma recompensa, valorizando-se e arrancando pela for¢a
o que lhes era negado. O crime seria a resposta “natural” a desfuncio-

nalidade (relativa) de sua posi¢do na sociedade.
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Felizmente, os cientistas sociais temos sido capazes de resistir a
esse cliché, gracas sobretudo ao alerta precoce de Alba Zaluar.> Evi- [2] Deve-se a Alba Zaluar a critica
pioneira a essas associagdes mecani-

tamos, assim, um erro analitico e a proje¢do de estigmas sobre uma

cas entre pobreza, desfuncionalidade
ampla camada da populagio j& onerada por preconceitos e dificulda- social, anomia e criminalidade. Em

des de todo tipo. O que estou dizendo em nada diminui a magnitu- sua obra-prima miquina ¢ revolta,
ja um classico, ela demonstrou quao

de da reviravolta que embaralhou suas vidas em tramas inesperadas, perverso podeser esse tipo de racioci-
nio equivocado, cujo efeito é estigma-

nem a profundidade das mudancas, como Ingold (2000) noslevou a AN
perceber. Meu objetivo é apenas demonstrar que as conexdes na vida classes subalternas (Zaluar, 1085).
social nio sdo mecinicas, nem circunstancias anteriores devem seren-

tendidas como determinantes das subsequentes, porque entre umas

e outras esta a agdo humana, que contém o brilho da liberdade, ainda

que restrita, mesmo sob pressdes.

Isso ndo significa que ndo haja condi¢des mais ou menos favora-
veisatais ouquaislinhas de acdo. Favorecer determinadalinhade agio
implica fortalecer o potencial de recrutamento dos empreendedores
dispostos a investir em atividades que estejam em sintonia com ex-
pectativas e aptiddes disseminadas na area onde vigoram as referidas
condicdes. Circunstancias potencialmente favoraveis sé atualizam
seu potencial se empreendedores agirem como intermediarios entre
os recrutaveis e o empreendimento, beneficiando-se dessa facilidade
e conectando demandas e ofertas, desejos e seus alvos, mesmo que de-
mandas e desejos tenham de ser traduzidos para o idioma proprio ao
empreendimento. Por exemplo, que condi¢des sociais e econdmicas
seriam mais propicias ao empreséario criminoso que planeja montar
o negdcio das drogas em uma favela carioca, nos anos 19802 Supon-
do-se que ele tenha boas razdes para esperar uma demanda suficiente
e apta a pagar o preco lucrativo, em territérios contiguos, os bairros
de classe média, e que seu acesso a provisdo atacadista do produto
esteja garantido a custos compativeis, e que 0s gastos com a corrupgao
policial caibam no orcamento, restar-lhe-ia avaliar o custo de recruta-
mento e reproducao da for¢a de trabalho para formar sua equipe: um
grupo armado para operar o negécio em razoavel seguranca. Dadas as
condi¢des conhecidas nas quais se processavam tais operacdes, o que
lhe pareceriamais conveniente:um contextolocalem que osjovensem
idade apropriada para o recrutamento estivessem engajados em traje-
torias escolares proveitosas e promissoras, educados em uma cultura
quevalorizassea paz,os direitos humanos e métodos ndoviolentos de
resolucio de conflitos, imersos em relagdes familiares e comunitarias
solidarias e afetuosas, nas quais se sentissem valorizados, acolhidos,
admirados e queridos, nio lhes faltando perspectivas futuras de inser-
cdo gratificante no mercado de trabalho, nem lazer ou acesso a criagdo
cultural e a redes de interlocu¢do com diferentes grupos na cidade?
Esse seria o cenério ideal para o empreendedor do crime? Ou ele opta-
ria por um quadro que fosse o inverso do primeiro? O empreendedor
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[3] Observe-se que, na experiéncia
social, ha um continuo entre prati-
cas e relagdes, diluindo fronteiras
formalmente delineadas, na letra da
lei. A posteriori, a acdo de agéncias da
Justica criminal (das policias aos tri-
bunais e ao sistema penitenciario) é
que, retrospectivamente, classificara
em categorias 0s eventos empiricos,
mediados por narrativas que lhes
atribuem possiveis significacdes,
acusando e estigmatizando alguns
individuos e os punindo, enquanto
outros atores e suas praticas perma-
necemintocados. Aaplicacao dasleis,
em todas as instancias, é submetida
arefracao de filtros seletivos, que im-
pdem vieses de classe, cor e territo-
rio, entre outros. Um bom modo de
abordar esse complexo, formado por
continuidades e descontinuidades,
é “seguir o dinheiro”, acompanhar a
dinémica do capital. Roberto Saviano
(2014) mostrou como os negdcios
legais, nas mais diversas areas da
economia e paises, tornaram-se in-
dissociaveis dos ilegais, em especial
do trafico de cocaina (por isso, mes-
mo com o sacrificio do bom senso e
de direitos individuais elementares,
o proibicionismo continua em vigén-
cia, trazendo consigo todo um cortejo
de violéncia, corrupcio e degrada-
¢do de institui¢des publicas). Por
esse motivo, além da ignorancia e da
manipulagio demagbgica, a legaliza-
¢ao das drogas ndo ingressa de vez na
agenda politica.

ndo hesitaria em escolher o segundo cenério por motivos ébvios. E a
sociologia ndo tem por que discordar. N&o ha motivo para divergir de
seu calculo. A avaliacio nada tem a ver com teorias deterministas ou
visdes mecanicas do ser humano e da vida social. Ela é precisa e prag-
matica. Apoia-se na observacdo cotidiana e repetida.

Examino uma hipétese explicativa isolada para ilustrar minha
compreensdo do tema: “processos de degradacio da autoestima de
um adolescente induzem ao crime”. O postulado é falso. Esta errado.
Até porque sio crimes a evasdo fiscal, o feminicidio, a homofobia, o
latrocinio, alavagem de dinheiro, 0 homicidio doloso etc. De que é que
se esta falando, afinal? E autoestima? De que se trata, exatamente? E
o que significa “indu¢do”? Por essas e outras razdes, seria um equivo-
co afirmar o referido postulado. O erro nio estaria na imprecisio do
conceito de autoestima ou no psicologismo da tese, mas em sua arbi-
trariedade, em seu artificialismo, em seu formalismo abstrato, em sua
absoluta impertinéncia empirica. Seria igualmente absurdo atribuira
qualquer outro fator o papel de fonte de uma relacio de causalidade:
fome, desemprego, crises familiares, desordem moral, escolaridade
precaria, valorizacio cultural da violéncia. Néo faz sentido, sociolo-
gicamente, declarar que ha causas para determinada modalidade de
acdo violenta ou criminosa. Se A causa B na circunstincia ¢, a formula
teria de explicar os fatos ja observados e predizer o futuro: onde hou-
vesse A em circunstancia C, na sequéncia haveria . Essa configuracéo
dindmica ndo é aplicavel as sociedades, porque a equacio faz tabula
rasa do individuo como agente, protagonista, sujeito da a¢io. Nem
sob limitacdes extremas, como a tortura, o ser humano é previsivel
ou responde da mesma maneira. Em outras palavras, as condi¢des sdo
sempre pertinentes se o propdsito for conhecer, prever (pelo menos
no sentido limitado da redugdo da incerteza) e influir, via politicas pa-
blicas. O ponto fundamental a reter, no entanto, é este: o rendimento
das condi¢bes propiciadoras depende do dinamismo criativo dos me-
diadores ou da qualidade do investimento dos empreendedores que
se esforcam por fazer os fatores operar a seu favor. Fatores estaticos
como cordas de violdo sé produzem som quando tocados. Ha sempre
uma politica (ou um empreendimento) transformando estruturas em
processos, fatores em a¢des, “causas” em “efeitos”.

Por outro lado, insisto: o calculo do empreendedor esta certo. O po-
tencial de éxito de seu recrutamento ser4 maior quanto mais numeroso
for o contingente local dos jovens vulneraveis, isto é, receptivos a seu
chamado. Essa receptividade tende a crescer 2 medida que a nova forma
de vida oferecida soar atraente, o que por sua vez dependeré de intime-
ros fatores, em todas as esferas da experiéncia individual, entre os quais
aqueles referidos na descri¢o inicial da comunidade ideal virados de
ponta-cabeca. Em sintese, soaré sedutoraumaformadevidaque facaum
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jovem sentir-sevisivel, reconhecido, valorizado e alvo de afeto, ele que se
sente socialmente invisivel, exilado em sua casa e em sua comunidade,
que abandonou a escola e ndo encontra nos outros reconhecimento de
seuvalor,e que tampouco imagina meio mais acessivel doqueavioléncia
pararevertera situagio (material, moral, simbdlicaeafetivade desalento,
desamparo e desesperanca). O porte de uma arma e o pertencimento
aum grupo coeso de guerreiros, temidos, admirados, desejados, pode
representar a reversao desejada, a despeito de seus riscos e custos — in-
clusive psicoldgicos, porque matar nio é simples.

Por isso, as politicas preventivas que logram reduzir a violéncia as-
sociada ao trafico de drogas — organizado como pequena for¢a armada
— estruturam-se para disputar com os empreendedores criminosos o
recrutamento dos jovens, identificando os beneficios oferecidos e do-
brandoaaposta, claroqueemdirecio oposta,dialogando comos desejos
legitimos dos jovens e cumprindo as obrigacdes do Estado antes negli-
genciadas — além de mobilizar familias, escolas e comunidades (Soares,
2001 Soares e Guindani, 2006; Rolim, 2006; P. Mesquita, 2011).

Em outras palavras: a pauperiza¢io em massa e o deslocamento ru-
ral-urbano em grande escala e acelerado, sob ditadura durante a maior
parte do periodo, sem o acolhimento nas cidades que politicas sociais
e de moradia deveriam ter garantido, ndo podem ser definidos como
causas do aumento da violéncia urbana como se tivessem derramado
sobre as cidades potenciais criminosos, espelhos e fontes de anomia,
mas certamente constituiram em si mesmos manifestacio dramatica
de violéncia urbana. Ou melhor, a urbanizacio realizou-se no Brasil
como violéncia.# Além disso, os filhos e netos dos migrantes estende-
ram o processo de vulnerabilizagdao de que foram vitimas seus pais e
av6s. Afinal, no rastro do boom econémico dos anos 1970, cujos frutos
ndo chegaram aos trabalhadores, sobretudo aos homens e mulheres
que sobreviviam da informalidade ou de servicos domésticos, veio a
chamada “década perdida”,do ponto devistaecondmico:0os anos 1980.
Nio parece ser um acaso a escalada da violéncia letal e da criminalida-
de nos centros metropolitanos nessa conjuntura critica, quando o pais
mergulhou naestagflagio e o desemprego avangou.sMigrantes, herdei-
ros de migrantes, moradores de favelas e bairros periféricos das metré-
poles, particularmente daquelas que foram os destinos principais do
fluxo migratério,em especial o Rio de Janeiro:é plausivel supor que ndo
tenha sido mera coincidéncia a concentragio sobre esses contingentes
populacionais dos 6nus davulnerabilizagio avioléncia, envolvendo-os
nas duas pontas do processo de vitimiza¢io.6

Esse excurso reflexivo que tangenciou a violéncia e a teoria social
ndo foiuma digressﬁo, mas uma etapa necessaria ao argumento sobre
o destino dos migrantes.
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[4] Obra muito importante sobre
a urbanizagio ¢ a de Milton Santos
(2005).

[s] Em certo sentido, é bastante
discutivel a tese de que o Brasil é
mais violento atualmente do que
foi no passado. Bastaria mencionar
a escravidio e a incomensuravel
violéncia que representa para sus-
tentar a ideia. Entretanto, se nos
detivermos na experiéncia dos ho-
mens livres, no século XIx, em pleno
Brasil rural, encontraremos, gracas
a pesquisa classica de Maria Sylvia
de Carvalho Franco (1997), um uni-
verso humano extraordinariamente
brutal, aleatoriamente violento. As
informagdes historiograficas nao
sdo suficientes para a construcdo de
séries diacrdnicas extensas que nos
permitam estabelecer uma compa-
ragdo precisa — alias, em matéria
de violéncia, o que ndo ha nem an-
tes nem hoje sdo dados precisos. De
todo modo, independentemente
dos computos que facamos, seria
razoavel questionar a convicgao de
que a violéncia brasileira explodiu
nas Gltimas duas décadas do século
xx depois de séculos de relativa tran-
quilidade, depois de décadas sere-
nas. A paz nunca foi uma qualidade
da sociedade brasileira. Muito pelo
contrario. A brutalidade sempre foi
a regra. O que havia era mais obs-
curidade e desleixo, e manipulagio,
nas praticas de registro. A moderni-
zagdo administrativa do aparelho de
Estado aprimora os instrumentos de
afericdo e a valoriza como parte das
estratégias de controle. A medida
que 0s l‘egis[ros setornamum POU.CO
menos precarios, os indicadores so-
bem. De qualquer forma, em sendo
inviavel formar uma conviccio de-
finitiva sobre quando fomos mais
ou menos violentos, o que podemos
fazer é esclarecer de que modos dis-

tintos temos sido violentos.

[6] Sobre associacdo entre po-
breza extrema e homicidio, ver G.
Soares (2008) e Soares e Sapori
(2014).



Para quem como eu mantém um olho na violéncia — entendida
pelo angulo dos direitos humanos — e outro nas reagdes da sociedade
avioléncia, as quais dependem dos valores e das formas coletivas de
entendimento do que sejaavioléncia, o grande fluxo migratério inter-
no eaurbaniza¢io constituem fendmenos da maior importancia, sem
cuja compreensio ¢ inviavel avancar. Defendi duas hipéteses sobre
essa tematica: (1) amudanca radical do ambiente envolve alteracio do
sujeito, sobretudo quando muda também todo o universo de rela¢des
sociais; (2) o individuo que se desloca do campo para a cidade, impe-
lido pela precarizagao das condi¢des rurais ou diretamente expulso,
sob constrangimento da pauperizacio urbana e de limita¢es a parti-
cipagao democratica, atravessauma experiéncia radical queexige mais
do que adaptacio: muta¢io adaprtativa. A simples adaptacdo dar-se-ia
se o individuo pudesse manter-se subjetivamente inalterado e apenas
tivesse de empenhar-se em aprender novos c6digos para credenciar-se
aagir em conformidade com as novas regras do jogo, as novas possi-
bilidades e limitacdes. Quando a mudanca ¢ transversal, no sentido
descrito no primeiro item, a dindmica é muito mais complexa e im-
previsivel. O carater multidimensional da mudanga, que transcorre
em distintas esferas e temporalidades, expde mais radicalmente os
grupos sociais e os individuos a incertezas, dificuldades, sofrimentos,
mal-entendidos, desperdicio de energia, perda de oportunidades. Por
consequéncia, o sujeito — plano subjetivo do individuo — torna-se
mais vulneravel a sofrimento psiquico, ansiedades, inseguranca,
depressdo (da autoestima) e intervencdes externas, entre as quais a
violéncia e a criminaliza¢do. O conjunto das observacdes anteriores
justificaaadocio do conceito de Marcel Mauss fato social total paralidar
com a problematica.

Portudo quevimos,é complicadaaacio sincréticadefensiva,adap-
tativa, por meio da qual o ator social fragilizado — social, econdmica,
afetiva, culturalmente — junta a seu modo as pecas separadas pelo ter-
remoto da migracdo, inserindo aqui e ali os elementos de sua tradicéo,
guardadosemsuabagagem.Ojogo dearmarnio serve como metéfora,
nesse caso, porque faltava aojogador conhecimento dagestalt, da forma
final que deveria ser restaurada. Ele tampouco tinha acesso a todas as
pecas. No ensaio e erro do cotidiano, na velocidade das decisdes entre
opgdes escassas, 0 jogo poderia ser mortal e infiltrava no espirito me-
nos adrenalina do que medo e suspeicéo.

O cenério é propicio para outro tipo de sincretismo que afeta o jo-
gador em vez das pecas para armar. O sujeito converte-se, ele mesmo,
no espaco da montagem. Eele que tem de se (re)fazer, combinando os
pedagos que ficaram no caminho com as expectativas que identifica na
cidade — expectativas que chegam a consciéncia filtradas por sua per-
cepgio. Cada caso é um caso, repito, as trajetdrias foram as mais varia-
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das e também houve itinerérios virtuosos e felizes para os que sofriam
a exploragio econdmica no campo e a opressdo moralista na comuni-
dade rural de origem, e vivenciaram a chegada a cidade grande como a
chance de oxigenagio, recomeco e liberdade. De todo modo, o balango
foiintenso e fundo: o titulo do filme de Glauber Rocha, terra em transe,
descreveria muito bem a gravidade do fenémeno. A religiosidade nio
poderia ficar de fora, assim como no foram poupadas as formas de or-
ganizaco familiar, as relacdes entre os géneros e com os filhos.

E natural que pesquisadores tenham procurado estabelecer cor-
relagdes entre migracdes, urbanizacdo e religiosidade. As perguntas
mais razoaveis incidiram sobre o impacto desse processo social tio
significativo sobre as crencas religiosas (cf. César,1974; Souza, 1969).
Conexdes desse tipo sdo sempre problematicas, e no se consolidou
naareade estudos nenhum consenso arespeito, conforme demonstra
a anlise critica primorosa de Ronaldo de Almeida em seu brilhante
estudo etnografico A Igreja Universal e seus demdnios (2009, pp. 44ss).
Com grande sensibilidade, Almeida refuta as hipoteses que estabele-
cem relagdes causais diretas e mecénicas, chamando a aten¢io para as
complexas mediacdes que intervém sobre as adesdes, a formagio de
redes e 0s processos sociais implicados. Por concordar como ponto de
vista critico de Almeida e de tantos outros pesquisadores avessos aos
reducionismos sociolégicos, proponho que se pense a transformagao
em curso no campo religioso brasileiro, perceptivel desde o final dos
anos 1980, ainda que lhe fosse anterior, ndo como efeito da grande
transicao demogréﬁco—sociolégica, mas como parte desse processo,
isto é, como uma de suas dimensdes.

Aideia pode parecer um truque metodolégico: ante a impossibi-
lidade de demonstrar relagdes de causa e efeito ou vinculos significa-
tivos entre as duas variaveis, suspende-se a hipétese sobre o impacto
espiritual da migracdo para que a implicagio religiosa seja concebida
como um pressuposto da analise. De meu ponto de vista, ndo é esse 0
movimento légico. Simplesmente concebo a migracdo — em grande
escala e curto periodo, nas condicdes em que se efetivou — como um
fato social total estendido no tempo, conforme ja assinalado. Descrita
assim a grande transicdo migratéria, a esfera religiosa inscreve-se no
fendmeno com os mesmos créditos metodolégicos que a economia, a
politica e ademografia.

Diz-nos Mauss: fatos sociais totais sio aqueles que “pdem em
movimento, em certos casos, a totalidade da sociedade e de suas ins-
titui¢des [...] e, em outros casos, somente um grande namero de
instituicdes, em particular quando [as] trocas e contratos [isto ¢, as
relacdes] dizem respeito de preferéncia ao individuo” (Mauss, 1974,
p.179, colchetes meus). Espero que, gracas  ajuda de Tim Ingold, este
artigo logre reunir elementos suficientes para justificar o emprego da

90 REVOLUGOES NO CAMPO RELIGIOSO BLUIZ EDUARDO SOARES

[7] O socidlogo José de Souza
Martins propde uma interpretagao
que parece, A primeira vista, radical-
mente oposta aquela aqui enuncia-
da, mas que talvez esteja proxima,
se a compreendermos como a afir-
magio de que ha continuidades na
descontinuidade e vice-versa, além
e aquém das relagdes causais: “Na
sociedade brasileira, a modernizacio
se da no marco da tradigao, o pro-
gresso ocorre no marco da ordem.
Portanto, as transformagdes sociais
e politicas sdo lentas, ndo se baseiam
em acentuadas e stbitas rupturas,
sociais, culturais, econémicas e ins-
titucionais. O novo surge sempre
como um desdobramento do velho”
(Martins, 1999, apud Passos, 2006).
A tese pode deixar-se ler pelo avesso:
a continuidade aparentemente con-
servadora e estavel pode revelar-se
disruptiva, se filtrada por determi-
nada ética, em certo contexto. Na
complexidade daarticulacdo entre as
distintas temporalidades dos fen6-
menos, as imagens sdo prismaticas:
simultaneas e contrastantes, quando

ndo contraditdrias.

[8] Parao periodo anterior, consul-
te-se C.R.Jacob (2003;2006). Sobre
a participacéo politica dos evangéli-
cos, leitura fundamental é Machado
(2006).



categoria maussiana. Por seu intermédio, as religiées saltam parao
centro da migragio, qualificando-a e configurando-a como momento
constitutivo de sua realidade. Em outras palavras, por esse prisma, a
migragdo ndo provocou a revolugio religiosa em curso no pais: ela é
essarevolucdo,emum de seus niveis, assim comoarevolugioreligiosa
éagrande migracio, em um de seus niveis.”

Concentremo-nos, entio, no campo religioso brasileiro. O que
aconteceu de mais significativo nas tltimas décadas, até 2010?8 Ve-
jamos os dados.

1940 1950 1960 1970 1980 1991 2000 2010
Catdlicos 39.177.880 48.558.854 05.320.520 85.472.022 105.862.113 121.812.771 124.980.132 123.840.953
Protestantes 1.074.857 1.741.430 2.824.775 4.814.728 7.885.946 14.618.453 26.184.941 42.275.440
Ortodoxos 37953 41426 48.401 - - - - -
Israelitas 55.666 69.957 96199 - 91795 86.416 86.825 107329
Maometanos 3.053 3.454 7745 - - - - -
Budistas 123.353 152.572 179.464 - - 368.578 214.873 243.966
Xintoistas 2358 - - - - - - -
Espiritas 463.400 824.553 977561 1178.293 1.538.230 1.644.355 2.262.401 3.848.876
Positivistas 1099 - - - - - - -
Outra religido 107392 140.379 339.579 954.747 381.286 743.045 3.293.633 4.460.127
Sem religido 87330 274.236 353.607 701.701 1.953.096 6.946.221 12.492.403 15.335.510
Religido néo 101974 137.807 34.519 13355 299.686 595.979 357.648 643.508
declarada

Aseguir, destaco,em percentuais, as varia¢des experimentadas pe-
los grupos que pretendo destacar:

1970 1980 1991 2000 2010
Catélicos 91,8% 89,7% 82,9% 73,6% 64,6%
Protestantes 5,16% 6,6% 9,0% 15,4% 22,2%
Sem religido 0,75% 1,65% 4,7% 735% 8,03%
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O mundo evangélico, em sua complexa diversidade, vem cres-
cendo celeremente. O universo catélico contraiu-se, embora ainda
predomine. Expandiu-se o grupo dos sem religido porém nio ateus
— o dos ateus, também. Ampliou-se o contingente que denominei,
em 1994, errante, némade. Esse contingente frequentemente se diz
“sem religido”, apesar de prezar a religiosidade. Referia-me ao per-
sonagem tipico dessa tribo como “um peregrino muito especial”.
Escrevi o seguinte:

O religioso alternativo brasileiro é também um andarilho. Faz parte de
sua agenda um deslocamento permanente entre formas de trabalhar a es-
piritualidade, em nome de uma busca sempre renovada de experiéncias mis-
ticas. Nada mais coerente, portanto, que a inconstdncia e a volubilidade. A
devogdo a crengas e rituais se dd, geralmente, sob o signo da experimentagdo.
Itinerdrio indefinido, montado na travessia, o errante da nova era cami-
nha solitdrio, raramente se une a procissoes e, mais raramente ainda, iden-
tifica sua viagem a uma cruzada. Em certo sentido, deseja o repouso de uma
adesdo definitiva, de vinculos estdveis. Mas tende a reconhecer na prdpria
busca a esséncia de sua utopia e a natureza de sua devogdo.
O péndulo da religiosidade, grosseiramente homogeneizada sob o rétulo
precdrio “alternativa”, oscila entre movimento e repouso; soliddo e comunhdo;
experiéncias fragmentdrias e a idealizagdo da unidade e do pertencimento.
L verdade que esses temas polares ¢ a oscilagdo entre eles estdo quase
sempre presentes em nossa cultura. Exatamente por isso, cumpre destacar as
formas especificas e os significados que adquivem no contexto do nomadismo
religioso,® caracteristico do que denominamos misticismo ecolégico. (Soa- lo] Para interpretacdes mais re-
51994209 o sl
Amaral (2003), Novaes (2004),

Adiante: H‘erv1eu-Leger (2005), Fernandes e
Pitta (2006) e Coelho (2009).

E gragas d mediagdo da cultura alternativa que os engajamentos reli-
glosos, representativos da “nova consciéncia”, sdo percebidos e vividos como
“trabalhos espirituais” que pontuam trajetdrias, irvedutiveis aos portos de
baldeagio e aos sentidos que cada um dos portos projeta sobre o itinerdrio,
suameta e orepouso [ ...]. Nao estd nas religides a eventual novidade,
mas no modo de relacionar-se com elas. (idem, p.206)

Na sequéncia: “[...] abricolage parece ser o modo de a ‘cultura alter-
nativa’ realizar-se — inclusive a si prépria” (idem, p.207).

Alguns dos tracos que minha pesquisa identificara na “cultura
alternativa” se disseminariam por todo o campo religioso: a erran-
cia na sequéncia de escolhas e experiéncias, a bricolage, a pluralidade
nos modos de relacionar-se com as religides e suas institui¢des. Da
perspectiva dos religiosos sem religido, cujo nimero cresce, ndo ha
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mais a adesdo a um sistema completo e coerente de crengas. Quem
totaliza (se é que sente a necessidade de fazé-lo, conscientemente) é
o fiel némade e bricoleur, que tece experiéncias, descobertas, crencas,
narrativas, imagens, mitologias, valores, comunhdes provisérias e
adesdes parciais. Pode ndo haver o desejo de integrar os componen-
tes rituais, valorativos e cosmoldgicos em totalidades sistémicas,
sendo suficientemente gratificante conviver com a série de crengas
assistematicas, colhidas na peregrinagdo existencial. Elas ndo ne-
cessariamente se incluem em estruturas coerentes, porque o impor-
tante é que se inscreveram no plano das extensdes metonimicas,
eventualmente interrompidas e retomadas. Esses cortes sdo edita-
dos pela narrativa que desfoca a religido e focaliza o individuo, para
retornar 4 religido em seguida. O que conecta os pontos apartados
pelo corte sdo o tempo e 0 percurso, é o sujeito (lugar deedicio, cor-
tes e montagem). Quando hé saltos desse tipo, a visio de mundo do
individuo cede lugar ao relato biografico e aos testemunhos de pas-
sagens, visitas e vivéncias. Portanto, o destaque é o individuo. Eis a
grande novidade. Com aénfase em sua movimentagao entre adesdes
e (re)conversdes, destaca-se o viajante, 0 protagonista, o individuo
dotado de subjetividade na qual se destilam as experiéncias que se
traduzem em memoria e narrativa. Os lacos sociais e afetivos sdo
também muito importantes, mas fazem parte do equipamento que
oviajante transporta. Ele (ouela) é o centro,ausinaem que se forjam
os hibridismos. Por isso, disse que o sincretismo — como légica e
procedimento — deslocou-se da cosmologia para a subjetividade,
dos ritos e das crengas para o sujeito. Registre-se que o sujeito ndo
s6 metaboliza significados e decisGes, experiéncias e redes sociais,
liberdade e compromisso, repouso e nomadismo, como constitui a
si mesmo por meio da narrativa que d4 os nds nas linhas de conti-
nuidade, puxa os fios e corta as pontas.

A analise do mestre Pierre Sanchis sobre o quadro identificado
pelo Censo de 2010 parece confirmar essa hipotese:

Um dos grandes problemas religiosos do préximo século serd o da
relagdo do individuo com a instituicdo que lhe propicia uma identidade
religiosa. Dizer-se catdlico ou umbandista, até proclamar-se evangélico,
ndo serd mais univoco [ ...]. No caso de uma identidade tradicional, a situ-
acdo estd clara: continua-se aderindo a uma identidade, mas escolhe-se o
conteiido desta adesdo | ...]. E mesmo no caso de uma conversdo, d medida
que o tempo vai passando, a iniciativa individual na bricolagem de uma
cosmovisdo de fé e de um mapa de vida tende a se alargar. Neste sentido, as
pesquisas deverdo afinar as suas perspectivas. (Sanchis, 2012)

Em artigo publicado nos Cadernos cEru, diz-nos Sanchis:
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Seria preciso encontrar aformula que conservasse a ambivaléncia ana-
litica da situagdo. Uma adesdo emocional profunda, ndo a uma religido,
mas a uma ‘cultura enquanto religiosa”, jd que estd em jogo uma concepgdo
de Deus e do género de relagdo que o homem deve cultivar em relagdo a
Ele. Faléncia do(s) “sistema(s)”, mas presenga de uma l6gica subjetiva que
redistribui as cartas, criando um cendrio inédito. (Sanchis, 2008)

O que era alternativo nos anos 1970 referia-se sobretudo a juven-
tude, ainda que no exclusivamente. Os alternativos nessa década
eram grupos das camadas médias, criticos daditadurae do que chama-
vam “sistema” — categoria analoga ao que os hippies norte-americanos
denominavam establishment —, mas refratarios ao engajamento poli-
tico clandestino a esquerda. Herdeiros dos beatniks e dos movimentos
libertarios de 1968 ao redor do mundo, sintonizados com as lutas dos
negros e das mulheres americanos, contrarios 8 Guerra do Vietn3, cul-
tores da natureza, da paz e do amor, avessos a caretice (o conservado-
rismo moral hipécrita) nos habitos e no figurino,eao confinamentoda
vida espiritual nas disciplinas burocratizadas das igrejas tradicionais,
antipaticos 4 institucionalizacio do afeto e do sexo no matrimonio,
céticos quanto a carreiras convencionais e projetos de vida burgueses,
inimigos do materialismo consumista e da ordem capitalista, aman-
tes da espontaneidade auténtica que a gramatica das boas maneiras
reprime, contrarios ao que denominavam “racionalismo ocidental
moderno” que subestima o corpo, adeptos de experiéncias extéticas
edispostos a alterar a consciéncia, ingerindo substéncias psicoativas,
fiéisamedicinasalternativas, saberes esotéricos, praticas divinatérias,
ioga, meditagio e alimentacdo vegetariana, resistentes a vida urbana
competitiva e repetitiva— em ambiente industrial onde reinam am-
bi¢Ges e necessidades artificiais —, atraidos pela utopia comunitarista
de um retorno as origens e da volta ao campo, encantados pela pureza
primitiva, pelasimplicidade romanticae pelo convivio comanatureza,
sempre alerta contra a poluicdo que devasta o planeta Terra, represen-
tado pela deusa Gaia.’ [10] Vale a pena consultar Magnani
(1999), para uma interpretacio do

Na década seguinte, anos 1980, os alternativos voltaram-se mais P interpre
mundo alternatlvo , Assim como

para o misticismo e a contemplacdo, afastando-se gradualmente de Montero e Almeida (2000), Pieruc-
ci e Prandi (1996) e Pierucci (2004)

sua anterior vocacdo libertaria radical. A conjuntura histérica mudava o s anilie g,
para melhor, na atmosfera politica que se respirava, e os alternativos
adaptaram-se, inventando maneiras de compatibilizar sua busca espi-
ritual com o trabalho na sociedade de consumo. Reaproximaram-se da
familia burguesa, com reservas, e passaram a buscar um lugar ao sol no
“sistema”. Afinal, era preciso pagar as contas no final do més, os filhos
nasciam e o pé na estrada ja ndo preenchia a dnsia por umavida sauda-
vel de novo tipo. A era de Aquarius frustrou esperangas escatoldgicas.

Ninguém aguentava mais viver de improviso e gambiarra. O adjetivo
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“alternativo” deixou de implicar separacdo da sociedade ou opgio pela
margem. Passou a significar solucdes de compromisso e convivio com
a ordem instituida — ainda que sob tensdo. Paralelamente, parte do
segmentohippievinha sendo cooptado pelo canto de sereiado individu-
alismo darwiniano neoliberal, metia-se no terno-e-gravata a imagem e
semelhanca dos pais, ou no tailleur das maes, e engolia em seco a ideo-
logia yuppre, enquanto cheirava uma carreira de po. Maconha (haxixe,
cogumelos e LSD) e cocaina (4lcool) eram totens de grupos opostos
(quase sinais diacriticos), cujos membros, em alguma medida, provi-
nham das mesmas camadas sociais (Velho,1998; Soares, 2012).

Sdo esses alternativos integrados, pds-hippies, mas firmes em
seus valores, homens e mulheres criticos do “sistema” (ndo yuppies,
portanto), embora capazes de sublimar sua disposicio rebelde nos
mergulhos misticos, que constituem os personagens para os quais a
religiosidade pervasiva ser vivida como erréincia e bricolage. Eles vao
apurar a experiéncia da individualidade, trazendo para o coracio da
classe média brasileira, sobretudo jovem, a oportunidade de plantar
os pilares da sacralizagio da pessoa como esteio dos direitos huma-
nos. Os yuppies votariam em Fernando Collor para presidente. Esses
yuppies estavam mais perto do individualismo liberal, contudo dessa
tradicdo rejeitaram o legado humanista igualitario e retiveram a ra-
cionalizacio dasdesigualdades,aidealizacio do mercadoeaidolatria
do utilitarismo.

Nesse periodo que coincide com a etapa conclusiva da transicdo
democratica,adécadade 1980, ha sem dvida a expansdo do segmen-
to social que se identifica com os direitos humanos e a valorizagio
plena da individualidade, mantendo-se equidistante das tradi¢des
religiosas. O que lhe importa e o que o caracteriza como grupo é a de-
vocio A cultura democratica da cidadania. Desnecessario acrescentar
que se trata de segmento minoritario, ainda que bastante influente.

Por outro lado, hi os que saem da ditadura, defrontam-se com
as transformagdes da sociedade, a globalizacio e a queda do Muro
de Berlim, e buscam avidamente o rumo oposto ao da errancia: um
destino estavel,umaidentidade, um continente para sua inseguran-
¢a, um lugar e um sentido. Ninguém interpretou tdo bem quanto
Pierre Sanchis essa conjuntura, os sentimentos que despertou eo
movimento que inspirou:

Motivos assim sobrepostos: por um lado, coexisténcia de ofertas cultu-
rais dilacerantes, que opdem os individuos entre si e os dividem no interior
deles préprios, por outro lado, uniformizagdo tendencialmente compulséria,
acaba produzindo simultaneamente, na condigdo pés-moderna, junto com
a euforia da livre escolha e da autoconstrugdo das identidades, o vetor dia-
metralmente oposto: uma procura das raizes, uma saudade das origens, um
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refiigio no reconhecimento apaziguador de uma identidade que se proclama
como recebida. Umavolta dos povos paraa “sua cultura” (exatamente, alids,
quando os antropdlogos poem em questdo a existéncia desta). Uma cultura,
no entanto, que ndo serd mais simp/esmente recebida, mas ativa e autono-
mamente escolhida, indissoluvelmente reencontrada e “inventada”. Perfil
de “vesisténcia”, muitas vezes de “retorno”. Pode se discutir, por exemplo, o
futuro da ideia de “nagdo” — para alguns, ameagada, por dentro, pela ree-
mergéncia de suas partes (as regides), ou por fora, pela exigéncia de maiores
conjuntos (federagdes ou unides) — mas algo no mundo estd hoje a remobi-
lizar homens e mulheres, em geral em movimentos pacificos de efervescéncia
ideoldgica, mas ds vezes até a violéncia, pela ressurgéncia, a difusdo, o fasci-
nio, ds vezes a criagdo de uma referéncia grupal que signifique uma origem,
uma tradicdo, uma terra, uma pertenga: nagdo, cultura, etnia. E também
religido. (Sanchis, 2008)

No campo religioso brasileiro nos anos 1980, dois impulsos opos-
tos predominavam: a errincia cujo centro era a individualidade, em
busca da experiéncia espiritual, e a fixa¢do identitaria cujo centro era
a comunhio coletiva e mesmo institucional, a procura do pertenci-
mento. Registre-se que esses impulsos nio se excluem, combinam-se.
Todaaquestio estd em identificar qual deles predomina em cada caso.
Ambos os impulsos intensificaram-se nos anos 1990, seguiram po-
larizando o dinamismo religioso na década seguinte e até hoje nio
cessam de produzir mudangas em um universo que, historicamente,
parecia estabilizado sob ampla hegemonia catélica. As caracteristicas
de cadatendénciae o choque entre elas diversificaram as trajetérias de
grupos e individuos, os tipos de adesdo, as crencas, os valores, os ritos
e os conteudos que os fiéis emprestam a sua fé e a seus respectivos
engajamentos. Portanto, o campo religioso vem se tornando mais di-
versificado e tem sido marcado pela expansio incessante das adesdes
evangélicas (correspondentes & valorizacio de identidades coletivas e
do pertencimento) e pelo crescimento dos engajamentos multiplos,
simultdneos ou sucessivos (correspondentes a valorizagio do noma-
dismo individualizado).

Adiversificagdo resulta também do crescimento do mundo evangé-
lico, cuja evolugao tradicionalmente segue a dindmica da cissiparidade,
ao contrario do que acontece no universo catélico, cujalégica predomi-
nante é a da absor¢io hierarquizante das diferengas sob a égide da uni-
dadeinstitucional, reproduzindo a supremacia dos estratos dirigentes.

Atentemos para o fato, destacado por Sanchis, de que, atualmen-
te, mesmo a adesdo a uma organizagio religiosa institucionalizada
ndo garante uniformidade de crengas e valores nem permanéncia do
vinculo. Eu acrescentaria a seguinte hipdtese explicativa: a energia
precipitada pela individualiza¢io é de tal modo potente que iman-
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ta inclusive as estruturas que se destinam a fixacio de lealdades e a
homogeneizacdo moral e teoldgica. Em outras palavras, o processo
cultural brasileiro, histérica e politicamente moldado, vinha sen-
do marcado, até a grande crise que eclode em 2015, pela afirmacio
predominante de tendéncias democraticas, em todas as esferas da
vida social. Nesse contexto, a individualidade vinha se tornando o
principal alvo de investimento devalore poder, tornando-se o espaco
mais importante de experimentacdo das possibilidades oferecidas
pela sociedade brasileira a seus membros, assim como o principal
ativo social, porque gerador de protagonismo cidaddo e empreende-
dorismo econdmico e cultural. Necessitaremos de distancia histérica
para aquilatar os efeitos regressivos da crise e do fortalecimento do
conservadorismo entre nds. Retornemos, porém, a0 processo domi-
nante, que caracterizou as Gltimas décadas.

Por mais estranho que pareca, as escavagdes tropicalistas na alma
tradicional, abrindo espaco para o cuidado de si em versdo contem-
poranea, e a construgio de uma subjetividade de novo tipo cruzam
o caminho da deriva religiosa rumo 4 individualizacdo. O fendmeno
ndo é 0 mesmo, nem o personagem individual que vem sendo gesta-
do é 0 mesmo, mas a confluéncia em linhas gerais me parece inega-
vel, ainda que os pontos de parada sejam distintos e os significados,
contraditérios. Uma das rotas da navegagio em busca de experiéncia
religiosa pode conduzir a portos regressivos, cujos pilares sejam dog-
mas classificatérios e preconceitos violentos. Ndo ha garantias nesses
deslocamentos. Leituras unilaterais seriam equivocadas e induziriam
a previsdes insustentaveis.

O modelo da errancia individualizada nio exclui adesdes de tipo
evangélico, ainda que deixe sua marca forte sobre a natureza dovincu-
lo porventura estabelecido e, portanto, sobre o préprio sentido que se
empresta nesse caso ao verbo aderir, afastando-o do substantivo con-

[11] Umexemplointeressante éana- versdo. Amediacio seencontrano universo daautoajuda.Individuos
lisado por Fonseca (2000 caminhando sob neblina, acuados por pressdes diversas, procuram
na cultura da autoajuda a motivacéo e as orienta¢des que os animem
a seguir adiante, enfrentando as dificuldades com energia, sem se de-
sesperar,aprendendo avalorizar-se e a decifrar os enigmas de um coti-
diano complexo e opaco, segundo um vocabulario de manejo simples
e compativel com quase qualquer tipo de formacéo anterior, nos mais
variados graus de dificuldade. Assim como livros, programas e cursos
de autoajuda, também algumas modalidades religiosas oferecem uma
psicologiaprét-d-porter,umkit de ferramentas intelectuais de aplicacao
(i3] Para andlises muito ricas sobre imediata e universal para a solugdo de conflitos. Em lugar de praticas

o lugar do mal (nio s6, nem princi- divinatérias ou oraculos misteriosos,e mesmo de intermediacdes ma-

Imente, dos mal iedad - . - ~
palmente, dos males) na sociedade gicas para a cura dos males,”> que continuam prestigiados, mas nio
brasileira, vale a leitura de Birman,

Novaes e Crespo (1997). suprem todas as necessidades e correm o risco da infirmagdo no diaa
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dia, surgem e se disseminam as mais variadas formulas de autoajuda,
inclusive e com destaque em alguns segmentos religiosos do universo
evangélico, cuja pujanga decorre da habilidade em fornecer, via Tv ou
em ritos presenciais, bussolas bastante acessiveis a todo tipo de inte-
ressado e mapas muito simples para uso rapido e direto.
Dois tipos de individualidades ndmades percorrem o espago re-
ligioso: aqueles que buscam o contato com a esfera extramundana, a
experiénciado sagrado, paraelevar-seacimado materialismoedoime-
diatismo impostos pelo cotidiano, e aqueles que procuram orientagao
intramundana, porque precisam lidar com uma realidade cotidiana,
material e imediata, mas também emocional e subjetiva, tremenda-
mente desafiadora e em constante mudanca — realidade t3o precaria
quantoasnovasrela¢desdetrabalhoetdoefémeraquantoosrelaciona-
mentos amorosos de novo tipo e s novos arranjos familiares.’ Nesse [13] Os conceitos intramundano e
sentido,ainstrumentalidade da autoajuda e de suas versdes religiosas ex"“"é‘,‘”d“"” foram originalmente
concebidos por Max Weber em seus
corresponde a novas abordagens para problemas analogos aos que, estudos sobre as religides mundiais
no passado, suscitavam respostas curativas e divinatérias. Claro que (199%2010).
ndo ha substitui¢do plena e irreversivel de umas pelas outras, e sim
variadas combinacdes. Mais uma vez, e weberianamente, trata-se de
identificar predominéncias tendenciais e ndo optar por modelos des-
critivos univocos, estaticos e mutuamente excludentes. Sobretudo,
importa reter a centralidade do individuo em trdnsito como o operador
de decisdes, o protagonista por exceléncia dessas distintas sagas reli-
giosas. Além disso, vale sublinhar a continuidade entre as davidas e
a ansiedade vividas por atores sociais diante de dilemas praticos em
uma sociedade dinimica que se complexifica — atravessada por con-
tradi¢Ges e violéncia, exploragio e iniquidades, mas também caracte-
rizada por promessas de salvacio e oportunidades de superagio —ea
cultura da autoajuda em seu conjunto, laica ou religiosa, as diferencas
sendo nesse caso talvez menos relevantes do que as similitudes.

Em outro estudo que realizei na passagem da década de 1980
para a de 1990, identifiquei algumas caracteristicas do que se pas-
sava no campo religioso brasileiro que me pareciam extremamente
importantes e originais, e projetei consequéncias benéficas da “guer-
ra santa” dos evangélicos pentecostais, especialmente a Assembleia
de Deus e aIgreja Universal do Reino de Deus, contra a religiosidade
afro-brasileira, mas a histéria subsequente demonstrou que eu es-
tava errado. Os efeitos foram desastrosos. Naquele momento, como
hoje, as organizagoes religiosas que mais cresciam eram exatamente
aquelas que provocavam a guerra. O resultado tem sido devastador
para as tradicdes afro-brasileiras, alvo de perseguicdes, estigmas e
acusagdes que chegam ao cimulo deviolar direitos e se manifestar de
formas fisicamente violentas.
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Contudo, as caracteristicas que descrevi permanecem atuais e re-
levantes. Ousaria dizer que sua identificagdo é indispensavel para o
conhecimento dos processos em curso na esfera religiosa. Cito trecho
daanalise publicadaem1993:

O exorcismo (realizado nos templos da Igreja Universal do Reino de
Deus, em determinadas etapas de seus rituars) constitui o momento crucial
do confronto; e a exibigdo de sua face verdadeiramente dramtica [...]. Por
seu intermédio, os pentecostais expulsam os demédnios da vida dos fiéis em
processo de conversdo e afirmam seu predominio religioso no embate entre
o bem e o mal. O extraordindrio é que, representando a culmindncia da luta
contra o “povo do santo” ou, mais exatamente, contra sua fé “espiiria” (“ilu-
sdo”; “ignordncia”; “obra do demdnio”), atualiza uma integragdo orgdnica
como antagonista, orquestrando uma espécie de harmonia contrapontistica.
Orando com o inimigo, poder-se-ia denominar, com alguma ironia, este im-
pressionante paradoxo | ...].

Em meio d ceriménia religiosa dos santos guerreiros em luta contra os
dragdes (espirituais) da maldade, conversdes sdo declaradas, estilizan-
do-se uma tradigdo cara a Igrejas reformadas. Ocorrem af os notdveis
episddios de exorcismo, em que as entidades da Umbanda sdo invocadas
para serem detratadas e reenviadas ao inferno, de onde ndo deveriam
voltar a perturbar a boa alma recuperada. O “cavalo” volta a sé-lo pela
iltima vez e a incorporagdo ¢ vivida com enorme sobrecarga de emogdes.
A intensidade resulta da sobreposicdo de dois movimentos, em si mesmos
plenos de som e fiiria: o “santo” é recebido e, a seguir, expulso. O esforgo
da convocagdo e da abertura indispensdvel d acolhida é acompanhado de
uma reagdo violenta d prépria incorporagdo e de uma luta desesperada
contra o “santo” e tudo o que ele significa. Crengas, relagées, praticas, ro-
tinas, valores e linguagens sdo suprimidos no ritual que recusa o passado,
inverte o sinal de antigas fidelidades e exige a reconstrugdo retrospectiva
da biografia moral. E de alternagdo que se trata.

Suprimidas e negadas, mas reconhecidas, mencionadas, incorporadas.
Este ponto é decisivo: o pentecostalismo exige a pureza doutrindria e rejeita
priticas e crengas que as camadas populares cultivam sobretudo na umban-
da, na quimbanda, no candomblé. Entretanto, invocam as presengas de Exu
e Pombagira nos rituais de exorcismo que promovem. [ ....] Em outras pala-
vras, a existéncia das entidades espirituais que povoam os credos afro-brasi-
leiros é reconhecida [assim como] as performances corporais dos ritos de
incorporagdo | ...

Hd, na guerra santa brasileira em curso, um didlogo, ainda que dspero,
comas crengas criticadas e seus objetos sdo tidos como reass. | ... ] A continui-
dade entre os planos representados pelos universos simbdlico-axioldgicos em
confronto constitui a caracteristica mais importante do conflito, responsdvel
inclusive pela determinagdo de sua natureza socioldgica, que poderia ser
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assim definida: neste caso, o conflito separa com radicalidade para unir, es-
tabelecer relagdes, construir pontes, fundar as bases de uma nova experiéncia
de sociabilidade, identificada por um renovador igualitarismo, associado a
uma postura cultural excludente e diferenciadora, oposta a nossa tradicdo
inclusiva e neutralizadora de diferengas, que o sincretismo expressa de modo

impar.(Soares, 1993, pp. 204-5)

Algumas paginas adiante, depois de sublinhar a origem social dos
pastores e o sistematico recrutamento de liderangas religiosas nas
classes populares, a analise concluia o seguinte:

No plano dareligiosidade, os brasileiros pobres comegam a prescindir da
diregdo catdlica, da hegemoniatradicional que se exerce, fundamentalmente,
no plano simbélico. Pentecostais ou ndo, os evangélicos crescem, empurrando
o préprio catolicismo para a via carismdtica, no afd de recuperar o tempo (e
asalmas) perdido (as). Apopulagdo pobre comega a descobrirumanova lin-
guagem e uma outra forma de disciplina, outra maneira de conceber a ordem
do mundo e de experimentar a subjetividade, valores distintos, perspectivas
diferentes. Lutando contra seus proprios pares, do ponto de vista da estru-
tura de classes, vivem seus designios e identificagées com ardor inusitado,
tomando-se mutuamente como referéncia e invertendo a ordem brasileira
multissecular: o igualitarismo segmentar popular substitui o patrimonialis-
mo e averticalidade estamental. As implicagdes politicas desse processo ndo
devem ser subestimadas. Quando elites deixam de divigir a cultura, correm o
risco de ceder o comando politico. (Idem, pp. 213-4)

Contemplando, hoje, retrospectivamente, os mais de 25 anos que
me separamda publicacdo daquelas reflexdes, concluo que ainterpre-
tacdo otimista se equivocou, mas o diagndstico de fundo mostrou-se
correto.* O deslocamento da hegemonia catélica prosseguiu einten-
sificou-se, e de fato proporcionou uma interagdo mais direta, menos
tutelada, entre os segmentos populares. Ndo por acaso, conforme a
previsio, o igualitarismo vinha sendo a tdnica, crescentemente, na
consciéncia popular, pelo menos até a irrup¢ao da crise. O erro do
prognostico estava em supor que a intera¢ao igualitaria, tensionada
pela “guerra santa”, promoveria naturalmente o equilibrio, o reco-
nhecimento reciproco e o convivio pacifico nas diferencas, induzindo
a geracdo democratica de novos mediadores, egressos dos proprios
grupos envolvidos no conflito. Nadadisso:igualdade sem mediagdes
redundou em intensificagdo do confronto, que visa extinguir o polo
fragilizado, o afro-brasileiro. O desdobramento belicoso deveu-se
provavelmente & importancia estratégica que a oposicao a um Qutro
significativo (no caso,a umbanda) assumiu para a formagio da iden-
tidade e para a coesdo interna dos grupos evangélicos. Em certo sen-
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[14] Creio ndo abusar da liberdade
interpretativa se tomar as seguintes
afirmacdes de Ronaldo de Almeida
como a confirmacio da atualidade
de minha tese: “O culto de libertagao,
portanto, pode ser lido como uma
inversio simbélica dos rituais en-
contrados nos terreiros. Logo, se por
um lado a relagio entre os universos
religiosos esta fundada sobre uma
situacéo inicial de oposicdo e de con-
fronto, por outro a Igreja Universal
ndo deixa de reconhecer a veracidade
do que ocorre na Umbanda e no Can-
domblé. Assim, o reconhecimento ga-
rante que a possessio efetivada num
terreiro se reproduza também no
templo; contudo, no templo, a ‘mani-
festacdo’ das entidades tem a funcio
derevelaras estratégias do diabo para
a escravizagao espiritual, fisica e ma-
terial do homem” (Almeida, 2009, p.
105). Em outra passagem: “A Igreja
Universal acabou estabelecendo [...]
uma continuidade entre o ritual de
incorporacao das entidades e o ritual
de exorcismo. Inversdo e continui-
dade que se caracterizam pela aceita-
¢do do que ocorreu no terreiro como
verdadeiro [...]” (p. 112). Mais um
trecho: “Acima de tudo, o confronto
simbdlico é mais acentuado com as
religides afro-brasileiras. A hipotese
deste trabalho é de que, nesse proces-
so de confronto, a Igreja Universal
constituiu-se em relacio ao universo
simbblico de seus adversarios, fican-
do parecida com as religides combati-
das” (p.57; consultem-se também pp.
83ess.,e93ess.).



[15] Ronaldo de Almeida observa
essa concentragdo do crescimento
evangélico entre os mais pobres,
comparando os censos de 1991 e
2000, na Regido Metropolitana de
Sao Paulo (Almeida, 2009, p. 41). O
censo de 2010 parece confirmar suas
conclusdes ejustificar sua generaliza-
¢io. Consulte-se também, do mesmo
autor, “Religido na metrépole paulis-
ta” (2004). Para uma refinada e pro-
funda apresentacéo geral do quadro
religioso brasileiro contemporaneo,
nos estados do Rio de Janeiro e Sao
Paulo, vale consultar Mafra e Almei-
da,2009.

tido, mais importante do que combater as tradi¢des afro-brasileiras
era combater. Como se sabe, a coeso interna de um grupo néo raro
depende da rivalidade com outros grupos. Além disso, quanto mais
intensaa hostilidade, mais vigoroso tenderd a ser o gregarismo inter-
no. Portanto, a dialogia eu-tu nio prosperou nesse terreno. Por outro
lado,ahostilizacdo ostensivaassociadaaoestabelecimentode pontes
e de uma realidade comum teré sido fundamental para o sucesso do
recrutamento de adeptos. Como afirmara na primeira parte deste tex-
to, o empreendedorismo é condicio sine qua non para que condicdes
de possibilidade e fatores facilitadores se transformem em realidade.
No campo religioso, a competéncia empreendedora corresponde a
aptiddo para o proselitismo. Estou me referindo a algo maior que li-
deranca e talento persuasivo: estratégias de sedu¢io que combinem
verossimilhanca das crengas e linhas de continuidade com a adesio
anterior, nas quais aruptura faca sentido, infundindo inteligibilidade
e coeréncia as mudancas. Além disso, sio necessarios outros ingre-
dientes: liturgias atraentes em que emogdes, musica e 0 movimento
integral do corpo participem. Porém, nada é mais importante, nesse
universo de adesdes religiosas,do que a garantiade que aorganizacio
do grupo oferega acolhida a seus membros em dificuldade e funcione
como uma rede confiavel de cooperacio em todos os niveis para os
individuos e suas familias.

Em resumo, as transformagdes que vém ocorrendo no campo reli-
gioso brasileiro nos Gltimos trintaanos, pelo menos, inscrevem-se nas
grandes mudancas pelas quais vem passando a sociedade brasileira,
no centro das quais se encontra a grande migracdo, contraface do pro-
cesso de urbaniza¢io acelerada que virou o pais de cabeca para baixo.
As principais alteracdes verificadas no plano religioso sio provavel-
mente as seguintes: (a) a diversificacdo de um universo que antes se
caracterizava por certa homogeneidade; (b) o dinamismo em lugar da
estabilidade anterior; () o declinio da ampla e tradicional hegemonia
catélica; (d) aexpansdo veloz e em grande escala, sobretudo nas cama-
das mais pobres da popula¢io,’s do pentecostalismo evangélico, con-
junto heterogéneo que impactou o préprio catolicismo, provocando a
valorizacdo do segmento catélico carismatico; (e) a centralidade dos
rituais-espetaculo e da midiatiza¢do da f¢é, transformando pastores
estrelas e padres cantores (e escritores) em fendmenos pop; (f) o cres-
cimento do grupo dos sem religido, que prefiro definir, assim como
Pierre Sanchis e outros pesquisadores, como o grupo dos sem Igreja,
semvinculos permanentes institucionalizados, entretanto interessa-
dos em praticas espirituais e pertencentes ao universo religioso; (g) a
valorizagio da individualidade e de seus trajetos no campo religioso,
em busca de experiéncias misticas e contato com o sagrado, gerando
multiplas adesdes ou adesdes sucessivas, e mudando o sentido que
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se atribufa no passado a adesdo a uma Igreja ou a uma religido; (h) os
cruzamentos entre a cultura da autoajuda e a procura espiritual, des-
locando, ainda que nio substituindo, as praticas terapéuticas alter-
nativas e divinatérias; (i) a constituicio de um terreno comum entre
universos religiosos populares em conflito, promovendo as diferengas
sobre o pano de fundo da igualdade, ainda que a guerra entre evan-
gélicos e adeptos da umbanda nio tenha sido obstada por isso e que
seus efeitos deletérios para as tradi¢des afro-brasileiras continuem a
se produzir; (j) a predominancia de escolhas religiosas intramunda-
nas, que nio excluem as op¢des extramundanas, mas as redistribuem
no campo ou revogam sua antiga centralidade; (k) o fortalecimento
de redes sociais de apoio matuo entre os evangélicos; (1) a conjugacio
histérica nas altimas duas décadas entre as promessas intramunda-
nas das teologias da prosperidade e o desenvolvimento econémico,
envolvendo a reducdo da pobreza e a elevacio da renda para os mais
pobres. A conjugacdo é posta em xeque pela crise econdmica e politica
que emerge em 2015.

Parafacilitaracompreensiodo Gltimoitem,que me parece decisivo
e talvez insuficientemente destacado, passo a descrever seus pressu-
postos e suas consequéncias, recapitulando o enredo desde o comego.

Bombardeados pela desconcertante realidade dos anos 1970 e
1980 — vividos, a maior parte do tempo, sem democracia e sob cres-
cente crise econémica — que incidiu sobre suas sensibilidades cole-
tivas em transicdo, e ainda em busca de novas narrativas que dessem
conta de sua acidentada histéria recente, os segmentos populares
nfo pareciam suficientemente atendidos pelos repertérios religiosos
disponiveis.’® A grande narrativa catdlica talvez se revelasse incapaz [16] As reflexdes sobre as vantagens
de opgdes religiosas intramundanas

de suscitar uma postura apta a fruir o que a vida — como ela era — ’ ,
para amassa da Popula§30 esuacoin-

oferecia, enfrentando-se as dificuldades para vencé-las, em vez de cidéncia historicacomaampliagiode

. - .. . . i feri i-
resignar-se. A versdo tradicional tendia a ser interpretada como um oportunidades, conferindo verossi

. . milhanca as crencas, foram incluidas,
estimulo a aceitar o sofrimento como forma de purgar os pecados e, em versdo anterior, em meu ensaio

sacrificando-se, alcancar a salvagio espiritual. A versdo progressista, sf;:::cj;:;?czlh(ss::r:soz:f;na
inspirada na teologia da libertacdo, propunha um posicionamento
ativo, cujo fundamento era a critica da sociedade capitalista e a recusa
avida como ela era, a0 mundo como se apresentava. Nos dois casos,
o fiel popular era descrito como vitima, seja do enigmatico capricho
divino, sejadaexploracio econdmica.As diferencas diziam respeitoao
dilema: conformar-se ou empenhar-se na mudanga? Observe-se que,
no credo socialistadateologia dalibertagio, ndo se tratavade mudanga
das condi¢des objetivas de vida, mas de transformagio das estruturas
que determinavam a existéncia de tais condi¢des, o que envolveria a
rentncia aos bens materiais, aos valores materialistas e consumistas,
eaos critérios dejulgamento sobre a realizagdo pessoal desejavel. Essa

grande mudanga s6 seria alcancada coletivamente.
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[17] E preciso destacar a importan-
cia histérica, para o conhecimento
desse fenémeno, do Censo Insti-
tucional Evangélico, publicado em
1993 pelo Instituto de Estudos da
Religido (Iser), sob coordenacio de
Rubem César Fernandes. Os nime-
ros surpreenderam, a época:em1992,
ja havia quase 3.500 espacos de cul-
to, na Regido Metropolitana do Rio
de Janeiro, e se registravam, a cada
semana, 0ito novas organizagdes re-
ligiosas. Nao por acaso, o estado do
Rio de Janeiro é aquele em que o cres-
cimento evangélico tem sido o mais
pronunciado, segundo os dados do
IBGE relativos a 2010.

Na versio catélica tradicional, a redencio da-se no reino do es-
pirito, fora do mundo material. Na versdo heterodoxa politicamente
engajada, a salvacio da-se fora do mundo materialista. Em ambos os
casos, os simbolos estratégicos focalizam rentincia e vitimizagio, in-
sinuando a necessidade de que se recuse avidacomoelaé,oucomoela
era aos olhos dos fiéis mais pobres. Em um caso, seria preciso morrer
emgraca paraalcangararecompensaeterna. No outro, seria necessario
fazer a revolucdo, o que ndo estava no horizonte histérico biografico
de ninguém. O fato constante em ambas as narrativas teoldgicas eraa
inviabilidade da realizacio pessoal neste mundo, nestavida, qualquer
que fosse o sentido que se atribuisse a ideia de realizacdo. Para quem
sofre caréncias de todo tipo, é desolador negar que haja possibilidade
de mudangas no tempo que o destino concede a vida individual.

Por outro lado, faltava & cultura civica laica o encantamento pro-
fético do carisma, fonte de promessas e esperancas. Nao viriam dessa
outra fonte, portanto, garantias que justiﬁcassem aesperangaemuma
redenc¢do intramundana.

Sem prejuizo de todos os fatores previamente discutidos, talvez
esteja af a principal razdo para a emergéncia de um dos fenémenos
mais importantes na cultura popular brasileira das Gltimas décadas: a
revolugdo no campo religioso, em especial a adesio em massa a igre-
jas evangélicas.” A despeito da imensa diversidade escondida sob
um mesmo titulo — de resto ja suficientemente complexificado na
analise que expus —, arrisco uma hipdtese interpretativa sintética: o
trabalhador, sobretudoatrabalhadora que assume alideranca familiar,
onerada pela multiplicidade de obrigacdes domésticas e profissionais,
precisacontarcomuma narrativaque atribuasentido positivo, afirma-
tivo, a0 mundo real e & vida como ela ¢, de tal modo que as eventuais
conquistas sejam percebidas como acessiveis em seu tempo de vida
Gtil. Precisa contar a si mesma uma histéria em que néo figure como
vitima, na qual os objetos de seu desejo ndo sejam depreciados, em
que atue como protagonista e merega reconhecimento. Precisade uma
crenca que a impulsione para dentro do mundo e a reassegure. Precisa
que a vida como ela lhe aparece ndo seja reduzida a uma torpe indig-
nidade dos poderosos ouauma arbitraria e malévola maldi¢do divina.
Se avida material — o dinheiro e os bens materiais — for maculada,
o individuo e sua familia estardo inapelavelmente conspurcados en-
quanto viverem. Ou, na clave revolucionario-sebastianista: enquan-
to a grande mudanga nio vier. Pois bem, a salvacio neste mundo, a
possibilidade de realiza¢do pessoal ainda em seu tempo devida atil, a
chance de tocar a felicidade, tudo isso lhe é facultado pela Teologia da
Prosperidade difundida no mundo evangélico pentecostal.

Essa leitura faz do mundo evangélico uma grande conspiraco con-
servadora? Nio necessariamente, ainda que as religides intramunda-

NOVOS ESTUD. B CEBRAP  SAQ PAULO HV38n0! 11 85-107 B JAN.-ABR. 2019 I (03



nas sejam, por sua natureza, mais proximas da ética do trabalho e das
orientacdes pragmaticas, como nos ensinou Max Weber. Tudo se passa
como se parte expressiva do povo brasileiro dissesse a si mesma: se 0
capitalismo veio para ficar, joguemos o jogo e empreguemos seu voca-
bulario, desde que amparados por pardmetros morais que imponham
limites aos apetites vorazes, a soberba, a ostentagao e ao abuso dos ou-
tros. Afinal, talvez o dinheiro nem sempre sejasujoe “vencernavida” ndo
seja uma blasfémia competitiva e egoista. Respondamos & dubiedade
do Estado — que proclama a igualdade de todos perante a lei e pratica
amais despudorada iniquidade — com nossa postura severa e reta. En-
frentemos a plasticidade de situacdes informais e amorfas, tio proprias
as manipulacdes iniquas, com o rigor de nossa disciplina. Ndo nos de-
tenhamos, porém, 4 espera da reden¢io utdpica, nem nos postemos a
beirado caminho clamando porpiedosaindulgénciae caridade paternal:
avancemos para o interior desse mundo com nossa energia e muita am-
bicio. E provavel que o exorcismo, envolvendo possessdo, como forma
de combate dumbanda guarde relagio com a natureza intramundana da
religiosidade evangélica — refiro-me em particular 4 Igreja Universal.
O diabo d4 as caras no centro do ritual, no meio do povo de Deus, sob o
disfarcedeumaououtraentidade. Paraumareligidoquefalaalinguagem
deste mundo, que negocia os caminhos deste mundo, é importante que
o mal esteja encarnado. Vencé-lo ou expulsa-lo requer um enfrentamen-
to direto no espaco e no tempo deste mundo.

Nem tudo foi fruto da virtude no sucesso evangélico. O tempero
foi espargido pela fortuna, tornando a crenca intramundana sabo-
rosamente verossimil: crescimento econdmico, reducio da pobreza,
aumento darenda, expansiodas oportunidades, acessoao consumo
e disseminagdo de expectativas favoraveis. Se a promessa de pros-
peridade ndo encontrasse estruturas de plausibilidade na vida real,
talvez o baldo desinflasse, perfurado por ceticismo e desanimo. No
entanto, uma corrente benfazeja soprou por aqui, até 2015. O que
era hipotese desejavel tornou-se projeto realista. O dizimo valeu a
pena. Os sacrificios ndo foram emvio. Nadalevariaa crer que sobre-
viesse alguma reversdo inesperada no fluxo de adesdes a Teologia da
Prosperidade na diversidade de suas versdes, enquanto avidalevas-
se adiante o sonho de virar cidaddo pleno. Ocorre que a grave crise
pela qual o Brasil vem passando desde 2015 imp6s uma inflexdo
no ciclo socioecondmico ascendente: o desemprego explodiu, a po-
breza avancou. Veremos até que ponto a popularidade da Universal
resiste ao abalo em suas estruturas empiricas de plausibilidade. Por
outro lado, quem sabe a crise torne ainda mais importantes os vin-
culos comunitarios de solidariedade?

O grande desafio para os catélicos serd combinar valores sociais
com expectativas intramundanas sem abdicar da critica ao estado
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das coisas navidacomoelaé. E possivel aderira seu tempo e cultivar
esperangas intramundanas sem fazer dessa adesio compromisso
com iniquidades?

Dessa visao de mundo que conquista mais adeptos a cada dia no
meio popular, nanova classe média, nas camadas médias tradicionais,
deriva um clamor por ordem, estabiliza¢io de expectativas, respeito
a contratos e regras do jogo, de que a seguranga pablica constitui o
conceito e a sintese pratica.

A meu juizo, seria um equivoco de grandes propor¢des deduzir
dai um suposto carater conservador desses grupos sociais. Primeiro,
porque esse carater ndo pode ser objeto de dedugio com base em con-
di¢des ja consolidadas: ele é objeto de disputa no espago da politica e
da cultura politica. Por isso mesmo, ndo é propriamente um carater
ou uma caracteristica intrinseca ao personagem ou a suas condi¢des
histéricas. Tudo vai depender das interpelagdes que os atores politi-
cos lhes souberem dirigir, dos dialogos que estabelecerem com eles,
que serdo mais ou menos fluentes e bem-sucedidos conforme a com-
preensio de seus valores, expectativas e trajetérias. O projeto “vencer
na vida fazendo for¢a” pode implicar adesdo acritica ou participagio
critica no sistema politico-econdmico, e essa distingio faz toda a dife-
renca. Ndo é nada sutil. O que parece fora de cogitagdo é a hipdtese de
que esses grupos venham a se mostrar receptivos aimaginarios politi-
cos utdpicos, isto é, extramundanos, ou mesmo a linguagens politicas
sectarias, que confundam a critica a iniquidades — as quais traem as
proprias regras do jogo constitucionais — com a recusa de “tudo isso
que esta ai”. O discurso que desqualificar a ideia de vencer na vida
no sistema vigente estara ameagando as bases da ética religiosa intra-
mundana que d4 a liga a esses grupos e os impulsiona a seguir viven-
do, enfrentando toda sorte de dificuldades. A 4nsia por ordem tem as
mais diferentes acepcdes e as escolhas entre elas estdo abertas, d espera
do processo e da sensibilidade dos empreendedores politicos. Assim
como a seguranca publica, a ordem desejada pode ou nio ser compa-
tivel com os direitos humanos. A politica e ao dinamismo criativo da
cultura, a tltima palavra.

E curioso observar que a individualidade nio se afirma apenas
entre os andarilhos da “nova era” ou das religiosidades alternativas,
nem apenas entre os errantes que experimentam diferentes religides
institucionalizadas, optando provisoriamente por alguma ou combi-
nando algumas, como um sujeito sincrético, em lugar do antigo fiel
cuja crenga era sincrética. A individualidade também se constitui no
ambito evangélico pentecostal na medida em que se abraca a religio-
sidade intramundana. Afinal, 0o mundo de que se trata é regido pelo
individualismo igualitario deraiz liberal, a0 menos formalmente, nor-
mativamente e cada vez mais na vida real, gracas 4 democratizacio
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participativa cidad3, recentemente bloqueada. Quanto mais o evan-
gélico investe com realismo pragmatico no mundo, mais contagiante
torna-se o individualismo, o qual, como sabemos, se bifurca em ego-
ismo utilitario e experiéncia de autonomia, sintonizada com os prin-
cipios que constituem o eixo dos direitos humanos.

Mais um fator a ponderar quando se analisa o sentido da ordem
desejada: os direitos humanos e a crenga nadignidade da pessoa serdo
incorporados? Ou essa ordem aceita o convivio com a barbérie? De
novo, a politica e a criatividade da cultura a resposta. Essa ordem ide-
alizada ainda nfo existe. Sera construida, ou podera sé-lo. Ser3, por-
tanto, o que a sociedade, com todas as suas contradi¢des, puder fazer.

Em sintese, mesmo nio sendo correto o reducionismo que con-
sidera todo esse universo pentecostal conservador, é verdade que as

linhas principais apontam para limites 4s mudangas. Ocorre que, pa- Recebido para publicaczo
em 28 de janeiro de 2019.

ralelamente, avanca a individualidade, o que implica dizer: estdo lan- Aprovado para publicacio

cadas sementes de transformag¢des muito mais profundas. em 28 de fevereiro de 2019.
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