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RESUMO

Ap6s a conquista da independéncia, em 1975, Mogambique adota 0 marxismo-|eninismo como
ideologia de Estado e ferramenta de construcéo da nagdo, buscando emancipar-se do passado
colonial e "tribalista’ e afirmar a unidade nacional num pais essencialmente multilingie e
multiétnico. Na sequéncia, Mogambique enfrentou uma guerra civil que s6 terminaria no inicio
dos anos 1990 e que daria lugar a instauragdo de uma democracia multipartidaria. Este artigo
pretende refletir sobre os impasses vividos pelo pais no &mbito das politicas culturais e edu-
cativas em meio a esse contexto, enfocando os posicionamentos da intelligentsiamogambicana
na discussdo contemporanea sobre a realidade "multicultural” do pais.
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SUMMARY

After independence in 1975, Mozambique has adopted Marxism-Leninism as state ideology and
as atool for nation building, trying to get rid of a colonial and "tribalist" past and to affirm national
unity in an essentially multi-language and multi-ethnic country. Afterwards, Mozambique has
faced acivil war that ended only in the beginning of the 1990's and which resulted in a multi-party
democracy. This article intends to reflect on the dilemmas faced by the country in terms of cultural
and educational policies in such a context, focusing on Mozambican intelligentsia's positions in
the contemporary debate on the country's "multi-cultural” reality.

Keywords: Mozambique; cultural policies; post-socialism; multiculturalism.

Em 1966, Manuel Belchior, um administrador colonial ligado a assun-
tos de educacdo em Mogambique (e membro do Instituto Superior de
Ciéncias Sociais e Poalitica Ultramarina), publicou em Lisboa o livro Funda-
mentos para uma politica multicultural na Africa. Certamente, a moda
multicultural ainda ndo havia feito a sua entrada triunfal no campo das
politicas de diversidade, e menos ainda nos debates da teoria social em
geral. Naverdade, aquilo que Belchior considerava uma politica multicultu-
ral para a Africa consistia numa curiosa mistura de funcionalismo antropol 6-
gico inglés e de preocupacbes mais ou menos sistematicas com a "cultura
tradicional" africana, além de uma considerdvel dose de lusotropicalismo.
Dai que sua proposta nao diferisse — nem quanto aos conteidos programa-
ticos nem quanto a retérica paternalista — daquelas formulagdes precoces
do assimilacionismo portugués, cujo frustrante destino foi a impossibilida-
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de de assimilar uma grande massa de populacado africana, conformando-se
em dispor de uma pequena quantidade, mais ou menos manejavel, de
assimilados.

Em setembro de 1996 cheguei pela primeira vez a Mogambique, para
realizar um trabalho de campo no sul do pais. Um dos objetivos iniciais
desse trabalho eratravar contato com uma geragao que vivenciara a trajetéria
da condicdo de indigena a de assimilado: duas categorias que o sistema
juridico colonial contribuira para criar. Tratava-se de constatar in loco as
consequéncias da influéncia da "cultura' portuguesa e de indagar, por meio
de registros orais e escritos, a forma como essa suposta heranca informava
os dilemas identitarios do M ogambique contemporaneo, a maneira como as
politicas de assimilagdo haviam atuado sobre o destino e avida de um amplo
grupo de pessoas.

O contexto sociopolitico do pais no momento de minha chegada néo
podia ser melhor: Mogambique havia conseguido pdr fim a uma das guerras
civis mais longas da Africa contemporanea, e a sociedade se encontrava em
processo de franca democratizacdo e pacificagcdo. As feridas ainda estavam
abertas, mas havia uma profunda expectativa quanto a possibilidade de um
novo Mocambique e, sobretudo, uma grande necessidade de falar do pas-
sado e do futuro. Assim, abria-se ao pesquisador a possibilidade de percor-
rer um espaco polifénico, em que diferentes vozes, muitas delas dissonan-
tes, pugnavam por se fazer escutar. De fato, uma das constatacdes mais
desconcertantes e a0 mesmo tempo estimulantes que 0 campo me propi-
ciou foi a de que esses assimilados, representados nas categorias juridicas
das leis e nos discursos coloniais como um bloco homogéneo, compunham
na realidade um grupo heterogéneo, cuja trgetéria ndo se pautara por
caminhos lineares ou univocos. Em sintese: uma coisa eram os assimilados
como formulacdo legal e outra os assimilados concretos, portadores de
tracos identitarios hibridos e polissémicos.

N&o vou me deter aqui no processo da construcao legal do assimilado,
sobre o qual j& me detive alhures®. Cabe recordar, simplesmente, que desde
as primeiras elaboracdes juridicas, ja no inicio do século XX, em sucessivas
portarias e decretos, o assimilado era caracterizado grosso modo como um
individuo que, emancipando-se de seus usos e costumes, lograva adquirir
valores culturais portugueses (dentre os quais a lingua era um dos mais
importantes). Procurava-se demonstrar mediante provas — nem sempre
meticulosas — até que ponto o individuo em questdo estava libertado de
seu sistema de valores locais e apto a se converter em um cidadao portugués
de segunda ou terceira categoria. Construiram-se assim, néo sé no imagina
rio maniqueista dos administradores, mas nas préprias leis coloniais, estas
duas categorias distintas: indigenas e assimilados.

Ora, para além das ambigiidades do projeto assimilacionista de Por-
tugal e do tom titubeante que o marcou (sob o argumento de uma suposta
tolerncia para com os "usos e costumes") foi-me possivel identificar no
campo como as classificacBes impostas pelo colonialismo podiam ser assu-
midas pelos proprios assimilados, ja que alguns membros desse grupo
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muitas vezes incorporavam a linguagem colonial ao falar de si mesmos, de
seu passado e de seu presente.

Nesse grupo heterogéneo havia aqueles com grau de escolaridade
secundario e/ou superior, mas a maioria alcancara o status de assimilado
tendo cumprido apenas os estudos elementares. Tal era o caso de Fanuel,
antigo empregado da Imprensa Nacional que recebera educagdo primaria
na missao anglicana. Em 1948 completou a quarta série, 0 maximo nivel a
que podia aspirar quem possuia a caderneta de indigena®. Se quisesse
prosseguir seus estudos, podia aspirar somente a escola de professores
indigenas. Nao obstante, Fanuel decidiu permanecer entre seus mestres
anglicanos e realizar um curso de encadernacgdo, aprendendo a confeccio-
nar pequenos livros de estudo em portugués e em changana, sua lingua
materna (falada sobretudo no sul do pais).

Fanuel afirmava que seu pai havia sido um cacador banto praticante
de usos e costumes— uma categoria que a grosseira sensibilidade etnografi-
ca dos administradores e juristas coloniais contribuiu para perpetuar. Talvez
0 uso dessa linguagem constituisse, de sua parte, uma estratégia para fa
cilitar minha aproximag&o ao seu mundo. Ou se trataria, simplesmente, de
mais um caso do processo pelo qual se completa o circulo da linguagem
classificatéria do colonialismo: ai onde os objetos dessa classificacdo assu-
mem como proprias as categorias que os enquadram, tornando-as formas
vélidas de auto-apresentacdo. Sem duvida, falar dos "usos e costumes' de
seu pai era, para Fanuel, umaforma um tanto lateral de faar de si proprio, de
seu proprio "passado cultural”:

— Teu pa também estudou com os anglicanos? — Ele néo tinha
estudado nada. Trabalhava nas minas da Africa do Sul. Era um
transvaliano®. — Ele n&o te ensinou questdes de religidn? — S usos e
costumes. Os bantos sabiam aquela coisa de cuxa-cuxi, mas nao
ensinavam. Apessoa que quer isso tinha que estar com quem € cuxacu-
xeiro®. Entdo ia ver 14 para aprender. O meu pai adorava essas coisas.
E isso também que ele mais tinha medo. — Seu pai n&o era cuxacuxei-
ro? — N&o. Era um simples cagador. — E vocé nao tinha nenhum
conhecimento desses usos e costumes? — N&o... mas a gente assistia.
Opai as vezes chamava um curandeiro para fazer curandeirice aqui.
Antigamente o africano tinha aquela coisa de quepara cercar a tua
casa, para ndo vir o malfeitor espiritual, para osfeiticos ndo vos
tocarem, tinha que ter um curandeiro para plantar suas raizes e
depois vacinar vocés. — Como se chama o curandeiro em changana?

—  "Nhanga®.

Em seguida Fanuel descreveu com detalhes o que denominava "usos e
costumes”, referindo-se com familiaridade ao nhamusoro, "aquele espirito
que faz adivinhas, apanha o espirito de antepassados, das pessoas que
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morreram ha muito tempo, e depois diz; 'Eu sou teu pai, eu quero isto,
qguero aguilo...™. Num contexto colonial, esse tipo de revelacdes certamente
teria posto em davida sua qualidade de assimilado.

Desta forma, cabe perguntar: era Fanuel um alienado de sua cultura
gue publicamente mostrava tudo o que tinha aprendido com os portugue-
ses mas privadamente assumia sua familiaridade com os valores culturais de
seus antepassados? Além da sua participacdo simultanea nesses dois mun-
dos, desfrutava Fanuel de um contexto favorével ao caréter heterodoxo de
suas "opcBes" identitarias’?

Quando Mocambique se tornou independente de Portugal, em 1975,
surgiu o desafio de fazer desses assimilados cidaddos mocambicanos. Os
assimilados eram uma matéria-prima importante para a construcdo do
Estado nacional independente, e, de fato, muitos deles aderiram a Frente de
Libertacdo de Mocambique (Frelimo), enquanto outros preferiram perma-
necer sob as asas protetoras de Portugal (mais tarde, aqueles politicamente
mais comprometidos com o regime colonial se veriam forcados a abandonar
0 pais). Apesar de transcorridos mais de 25 anos desde a independéncia, os
debates em torno do conteldo cultural da nacionalidade mogambicana
(cuja substancia tem sido chamada por seus porta-vozes de "mocambica-
nidade") ndo estdo completamente encerrados. depois da guerra entre a
Frelimo e a Resisténcia Nacional Mogambicana (Renamo) ficou definitiva-
mente evidenciado que esses cidaddos mogambicanos também sdo porta-
dores de valores socioculturais diversos.

Pretendo mostrar aqui, de forma um tanto transversal, o grau em que
tais questBes ainda estdo presentes em Mocambique e fazem parte das pre-
ocupacdes intelectuais cotidianas. Tomarei, de inicio, um exemplo frag-
mentario (como uma espécie de ponta do iceberg) referido as ansiedades
gue uma retradicionalizacdo da sociedade produz, sobretudo entre alguns
setores das elites urbanas. Essas ansiedades evocam tanto os dilemas do
passado colonial quanto as formas com que o socialismo de Estado preten-
deu responder aquelas questdes.

Opoder tradicional: a antropologia sob suspeita

O exemplo que abordarei se refere a um tipo de critica anticolonial a
antropologia muito frequente nos discursos das elites nacionalistas africanas
de trinta ou quarenta anos atras. No caso em questao, 0 manto de suspeita €
lancado por um membro dos quadros intelectuais da etapa socialista. Es-
pero que o exemplo sirva para eshocar a forma com que opera nas cons-
ciéncias de uma intelectualidade local um passado colonial ainda muito
presente, que continua a alimentar os debates sobre identidade e cultura em
Mocambique.

Encontrei tal suspeita anticolonialista contra os antropélogos em ou-
tubro de 1996, poucos dias apés minha chegada a Maputo, nhum artigo de
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jornal intitulado "Sobre autoridade tradicional”. Sérgio Vieira, 0 seu autor,
havia se juntado a Frelimo quando ainda era estudante universitario na
Europa; durante o governo Samora Machel, o primeiro depois da indepen-
déncia, seria ministro da Seguranca e diretor do Banco Central; nos anos
1990 foi diretor do Centro de Estudos Africanos da Universidade Eduardo
Mondlane (Maputo) e deputado do partido Frelimo. Além disso, o coronel
Sérgio Viera fora um dos formuladores mais entusiastas da idéia de homem
novo em Mocambique, cuja fundamentacdo, como abordaremos mais adi-
ante, se apoiava em uma aplicacé@o heterodoxa do marxismo. Por tudo isso,
[i com muito interesse o artigo, que comegava assim: "Nos Ultimos tempos,
quicé porgue se tornou moda no seio de antropdlogos estrangeiros em bus-

ca de exotismo, fala-se muito de 'autoridade tradicional™®.

Com entusiasmo de recém-chegado, percebi que essas palavras me
introduziam em certo conjunto de discussdes e dilemas que poderia se
constituir numa importante matéria-prima de reflex@ sobre o Mogcambique
atual. O primeiro aspecto mobilizador da polémica talvez sgja o questiona-
mento da antropologia, convertida mais umavez em vila da histéria. "Mas
umavez" porque a partir dos anos 1950, quando o processo de descoloniza-
¢do comegou a se expandir por toda a Africa, o lado obscuro da antropo-
logia ficou em evidéncia (especialmente nos territérios sob dominio brita-
nico), e a acusac@o de colaboracionismo saiu da boca, precisamente, das
novas elites africanas nacionalistas’. A suposta cumplicidade entre a antro-
pologia e o colonialismo foi aventada sobretudo em virtude da simpatia que
muitos antropélogos nutriam pelo chamado "governo indireto" (indirect
rule) nas colénias inglesas'®. Nesse sistema de administracdo colonial as
institui¢cdes indigenas e os chefes tradicionais desempenhavam o importan-
te papel de mediadores entre as populacdes rurais africanas e a metrépole.
Com o tempo, os lideres nacionalistas africanos entenderam que a critica ao
"governo indireto" e a critica a antropologia eram duas faces da mesma
moeda.

No Mogambique contemporéneo a acusagdo a antropologia associa-
va-se a um fendmeno semelhante: a pretendida ressurreicdo do chamado
poder tradicional nos niveis locais da administracdo do Estado, que desper-
tou desconfiangas por revocar um sistema administrativo que Portugal havia
tentado praticar na etapa colonial. Com efeito, a desconfianca de Sérgio
Vieira ante o intento de se integrar os chefes tradicionais na estrutura ad-
ministrativa local baseava-se na suposta cumplicidade dos ditos chefes com
o colonialismo portugués. A partir da década de 1990, com o processo de
pacificac@o e a posterior democratizacdo multipartidéria, o papel do poder
tradicional foi reexaminado a fim de se estabel ecer seu grau de legitimidade
entre as populagbes do interior, visando sobretudo sua reinser¢cdo no
ambito dos municipios. Td iniciativa partiu do Ministério da Administracdo
Estatal, mediante um programa financiado por agéncias internacionais™.

Mas a critica de Sérgio Vieira veicula, além de uma conjura contra o
passado colonial, uma tomada de posi¢éo ante um assunto mais recente: a
guerra de desestabilizac8o contra o regime sociaista da Frelimo iniciada
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pela Renamo por volta de 1976. De certa forma, € possivel ler na acusagéo
de "exotismo" contra os antropdlogos uma rejeicdo, mais ampla, a postura
etnicista (ou, se se preferir, "tribalista’) da Renamo. Esta emergira de uma
investida contra-revolucionéria na vizinha Rodésia (atual Zimbébue), entdo
governada por uma minoria branca. Quando o Zimbabue atinge a sua
independéncia, em 1980, a Renamo comeca a ser apoiada pelo regime
segregacionista da Africa do Sul. O que comegara como uma guerra de
desestabilizagéo se transformou numa das guerras civis mais sangrentas da
Africa®. Mais uma vez a Frelimo teve de reforcar o seu discurso de unidade
nacional, sobretudo quando a Renamo pretendeu limpar a sua imagem
internacional (de "bando armado") assumindo uma postura mais politi-
camente correta, baseada em argumentos etnicistas.

De fato, essa reivindicacdo etnicista foi um aspecto central do conflito
Frelimo/Renamo. Afirmava-se freglientemente que os seguidores da Rena-
mo provinham na sua maioria do grupo étnico ndau, concentrado no centro
do pais, de modo que um dos elementos centrais do discurso étnico-politico
da Renamo era a acusacéo a Frelimo (tradicionalmente apoiada pelas etnias
do sul e do norte) de assumir uma politica de perseguicdo as etnias do cen-
tro, ao passo que para a Frelimo a postura da Renamo veicularia reivindica-
¢cOes "tribalistas’. Com efeito, alguns analistas tém apontado o jacobinismo
da Frelimo, que em nome da unidade nacional teria subestimado e comba-
tido tais reivindicacdes etnicistas. Nesse sentido, Michel Cahen provocou
reacbes ao afirmar que tanto o Estado colonial quanto o independente
sempre atuaram no quadro de uma ideologia de vigorosa negacéo étnica.
Em seu artigo "Mocambique, histéria geopolitica de um pais sem nagdo",
por exemplo, a primeira frase que se 1é tem um tom inequivocamente
provocador: "Mocambique existe?'®,

Em sua luta pela unidade nacional, a Frelimo substituiu o combate
ao tribalismo pelo repudio ao regionalismo. No entanto, e é quase ébvio
dizé-lo, essas categorias sdo sempre relacionais. ndo é possivel entender
as tendéncias regionalistas sem considerar as tendéncias homogenei-
zadoras da "unidade nacional”. Dito de forma esquemética: o tribalismo
da Renamo nao pode ser entendido sem o jacobinismo homogeneizador
da Frelimo.

A partir da década de 1990 Mocambique experimentou algumas
transformag6es fundamentais: fim da guerra civil e implantacéo da democra-
cia multipartidéria'®, mudancas no campo socioecondmico, rearticulacdo de
sua politica externa e crise do socialismo de Estado (desencadeada, entre
outros fatores, pela desestruturacdo do bloco soviético). A critica anticolo-
nial de Sérgio Vieira contra os antropdlogos, suspeitos de ressuscitar o
tradicionalismo, o tribalismo e o etnicismo, € um sintoma decisivo desse
novo contexto. De certa forma, 0 impasse que outorga um novo sentido a
diversidade sociocultural de Mog¢ambique ao mesmo tempo cria, segundo a
visdo dos intelectuais histéricos da Frelimo, um caldo de cultura favorével a
uma espécie de neocolonialismo.
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O entusiasmo anticolonial: a cultura do homem novo

Segundo o Diciondrio do pensamento politico de Roger Scaiton, a
expressdo "homem novo" (ou "novo homem comunista’, ou "novo homem
sociaista') foi usada desde a década de 1920, tanto por seguidores como
por criticos do comunismo soviético, com o intuito de descrever certa
transformacdo ndo s6 na ordem econdmica, mas também no ambito da
personalidade individual. Essa transformagd@o ocorre, ou deveria ocorrer,
tanto sob o socialismo quanto sob a "plenitude do comunismo”, para a qual
o socialismo supostamente conduz. Segundo a ideologia do homem novo,
uma vez que o homem possui uma esséncia histérica, sob uma nova ordem
econdmica torna-se, em certo sentido, uma criatura diferente, com valores e
aspiracdes integralmente novos'™.

Em dezembro de 1977, Sérgio Vieira, na ocasido membro do Comité
Central da Frelimo, pronunciou um importante discurso na Il Conferéncia
do Ministério de Educagdo e Cultura, que comegava com a seguinte senten-
¢a "A revolucéo triunfa ou fracassa na medida em que emerge ou néo
emerge 0 Homem Novo"*®. A construgdo do homem novo passou a ser um
dispositivo mobilizador, uma idéia-forca, um objetivo fundamental a ser
alcancado. Segundo Vieira, a primeira vez que Samora Machel abordou de
forma central e sistemética a idéia de homem novo associada ao surgimento
de uma sociedade nova foi em 1970, ao afirmar a necessidade de "educar o
homem para vencer a guerra, criar uma sociedade nova e desenvolver a
pétria*!’. Se no plano dateoria 0 homem novo deve representar uma ruptura
qualitativa com os valores da cultura burguesa, da cultura colonial e da
cultura tradicional, no plano dos fatos esse processo atua nos individuos
concretos sob formas hibridas, complexas. O homem novo & em Ultima
instancia, um produto cuja pureza nunca se termina totalmente de alcancar.

Passados quase trinta anos desde que a idéia de homem novo come-
cou a freglientar os discursos de Samora Machel e de outros membros
notéveis da Frelimo, € possivel ver aquele periodo de efervescéncia revolu-
cionaria com certa perspectiva. Naquele tempo as palavras de ordem pareci-
am imediatamente criar uma realidade sobre a qual nédo era possivel duvi-
dar: o voluntarismo e o entusiasmo anticoloniais na criacdo da sociedade
nova neutralizavam qualquer possibilidade de questionamento sobre a via-
bilidade dessa meta. Um espectador incisivo daquela ebulic¢éo revoluciona-
ria em Mogambique foi 0 antrop6logo Christian Geffray, que assim a des-
creveu:

A efervescéncia era a tal ponto embriagante que cada um tinha a
sensacdo fascinante de estar préximo ao poder — quer dizer, nos
bastidores da revolugdo —, assombrando-se as vezes da indiferenca
da Africa e do resto do mundo em relaco ao avanco do "processo” em
curso em Mogambique. Os veteranos recordavam a Cuba dos primeiros
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anos, os chilenos estavam ali, os argentinos, os brasileiros, todas as
esquerdas refugiadas das grandes tragédias da América Latina dos
anos 1970. Eles se cercavam de militantes antiimperialistas europeus
em seu trabalho assim como nas festas dancantes ou nas reunifes de
solidariedade com a Nicaragua ou El Salvador®.

Com o tempo, aquele entusiasmo revolucionario foi se atenuando.
Se consultarmos, por exemplo, um documento de 1991 do Ministério de
Educac&o, sobre o Sistema Nacional de Educagdo, veremos que este tinha
por finalidade néo formar o homem novo, mas, mais simplesmente, "contri-
buir para a formagdo do Homem mogambicano, com consciéncia patri6tica,
cientificamente qualificado, profissional e tecnicamente capacitado e cultu-
ralmente liberto"*°,

A luta contra o tribalismo e aconstruc¢éo da nacgao

A construcdo da nagdo mogambicana como uma entidade homogé-
nea s6 é compreensivel sob a légica do enfrentamento a outra entidade
gue se pretendia igualmente compacta: 0 império-nagdo portugués com
suas provincias de ultramar, cuja retérica se fundava na construgdo de um
"grande Portugal" transcontinental e pluriétnico. De fato, a nagdo mogam-
bicana se construiu nas fronteiras politico-territoriais delineadas na etapa
colonial, mas no periodo da independéncia procurou-se preencher esse
espaco apelando a uma substancia grandiloglientemente anunciada nos
discursos de Samora Machel: o povo. A téo desejada "morte da tribo" era,
entdo, um desejo de unido, uma forma de conjurar a heranca colonial. O
depositario e beneficiario desse processo seria 0 povo, cuja experiéncia
comum da "exploragcdo” nasce durante o colonialismo. A "unidade do
povo" deveria eclipsar e neutralizar toda tentativa particularista, localista,
tribalista, tal como afirmou Samora em um discurso pronunciado na
cidade da Beira em janeiro de 1980: "nés matamos a tribo para fazer nas-

cer a nacéo"?.

De certa forma, Samora faa em nome do "povo" e ao mesmo tempo o
cria. No seu discurso enérgico e histridnico opera uma espécie de alquimia
pela qual o heterogéneo se transforma em homogéneo. Um s6 povo, uma sé
nacdo, uma so cultura, "de Rovuma a Maputo", tal como rezava a metafora
geografica da unidade nacional mil e uma vezes repetida por Samora. Em
1977 dizia ele ante uma imensa platéia de alunos e professores:

Somos nés que temos esse privilégio, de decidir sobre milhdes e milhbes
de mocambicanos. O que nds queremos € 0 que todos querem. O que
nos diremos aqui ird significara aceitacdo dopovo inteiro do Rovuma
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ao Maputo. Neste encontro diremos. ndo € 0 que eu quero, ndo é o que
tu queres, massim o que todos nés queremos™.

Esse vanguardismo ser4 combinado com algumas institui¢des de par-
ticipagéo politica em é&mbito local, caso dos "grupos dinamizadores' que
comecaram a se formar em 1974, durante o governo de transi¢do. Foram
instituidos praticamente em todos os estabel ecimentos de emprego formal
(fébricas, escolas, hospitais etc.) e em associacBes de bairros em é&reas
urbanas e rurais. Os membros dos grupos dinamizadores, eleitos por
assembléias de trabalhadores ou moradores, eram concebidos como uma
extensdo da organizacdo da Frelimo, como canais formais por meio dos
quais ela poderia mobilizar a populagdo e estender o "poder popular” das
zonas libertadas.

A partir dos anos 1990, porém, a disseminada perda de hegemonia do
socialismo como ideologia do Estado teve em Mocambique consideraveis
conseqiiéncias. Uma delas, sobretudo depois do acordo de paz entre
Frelimo e Renamo, foi que as discussfes sobre unidade nacional se sobre-
puseram os debates sobre o carater multiétnico do pais e suas implicagdes
para o futuro do Estado nacional, dos quais tomavam parte tanto pesquisa-
dores estrangeiros como intelectuais mocambicanos®. E nesses debates
muitas vezes se imiscui 0 espectro do tribalismo (tdo conjurado nos tempos
de Samora) como uma ameaga sempre latente ou como uma supervivéncia
tradicionalista cujos fragmentos devem ser totalmente apagados. Por isso,
as reivindicages etnicistas aparecem como um novo "perigo” e ab mesmo
tempo como um sintoma da situacdo pods-socialista.

Para Jean-Francois Bayart, porém, a importancia politica da etnicidade
radica no fato de que ela é na verdade um fendmeno eminentemente mo-
derno, e ndo um residuo ou uma ressurgéncia da cultura tradicional®. Esse
processo esta ligado a um fendbmeno que ele denomina Estado importado,
ou sga a construgdo de um dispositivo juridico-administrativo (colonial
primeiro, pos-colonial depois) sobre uma base social que em determinado
momento reage politicamente por meio da "etnicidade". O étnico, nesse
caso, seria ndo tanto uma substancia ja dada e mais ou menos homogénea,
mas um resultado, ou a resposta deliberadamente construida pelos partici-
pantes de uma modernidade especifica.

Em Mocambique, um foco de disputa que muitas vezes assume 0
problema da etnicidade é aquele em torno das chamadas "politicas linglis-
ticas'. Desde antes da criacdo do Estado nacional a questdo linguistica
esteve presente na agenda dos lideres nacionalistas. Em 1974 reuniu-se em
Luanda a Conferéncia das Organizaces Nacionalistas das Coldnias Portu-
guesas (CONCP), na qual se deliberou pela busca de uma denominacéo
comum aos paises-membraos, ja na iminéncia de conquistar a independén-
cia Angola, Mogambique, S& Tomé e Principe, Guiné e Cabo Verde. Os
lideres nacionalistas da Conferéncia precisavam estabelecer uma nova sigla
identificadora que pudesse ser utilizada nos meios diplomaticos internacio-
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nais e condensasse as expectativas comuns de seus paises, e apds uma série
de discussdes optou-se pela denominacao "Paises Africanos de Lingua Ofi-
cia Portuguesa" (Palop).

Como referira ja em meados dos anos 1990 o escritor e politico
mocambicano Luis Bernardo Honwana (que fora ministro da Cultura no
governo Samora Machel), chegou a ser proposto na Conferéncia caracterizar
como luséfonos os paises africanos di reunidos — evocando-se um certo
paralelismo com as ex-colénias francesas e inglesas, "francéfonas’ e "angl6-
fonas' —, mas a delegacédo de Mogambique rejeitou radicalmente a iniciati-
va. Portanto, a deciséo fina implicou a assuncdo do portugués apenas co-
mo lingua oficia, e ndo como um atributo excludente, justificador de uma
suposta lusofonia. De resto, a lingua portuguesa ja vinha sendo utilizada
pelos movimentos de libertacéo no proprio processo da luta armada: eraem
portugués que se redigiam os documentos da Frelimo e que os seus quadros
se comunicavam, ja que, oriundos de diferentes zonas do pais, s6 em por-
tugués poderiam se entender. Assim, a lingua portuguesa se impds em
virtude da prépria formacao sociocultural dos lideres da Frelimo, que eram
assimilados e filhos de assimilados que, de fato, haviam aprendido a fdar e
escrever portugués durante o regime colonial®.

O processo de construcdo da nacdo em Mocambique e na Africa em
geral, embora tenha adquirido aspectos um tanto mais complexos, néo di-
feriu daquele verificado em tantos paises da América e da Europa, ou sga,
um processo em que a nacdo é construida verticalmente, a partir de um
Estado que difunde um nacionalismo que, como diz Ernst Gellner, "as vezes
assimila culturas ja existentes e as transforma em nacdes, asvezes as inventa
e frequentemente as destr6i"?°. Criaram-se assim novos Estados sobre as
bases das fronteiras territoriais criadas pelo colonialismo, as quais por sua
vez foram estabelecidas, arbitrariamente e mediante a forca, sobre os es-
combros das nacgdes pluriétnicas africanas.

Nos Ultimos anos tem-se questionado os fundamentos sobre os quais
foi erigido o Estado-nacdo, e em face das narrativas totalizadoras da nacao
se constréem as micronarrativas da etnia, do género, da lingua, da "raca’.
Um neotribalismo pés-moderno? A pergunta é ébvia, mas inevitavel. Ndo
é dificil evocar aqui a famigerada crise dos "metadiscursos |egitimadores"
(em particular o marxismo)?®, mas convém certa cautela para ndo "importar"
mecanicamente tais no¢des para o contexto local. De todo modo, se elas
tém alguma legitimidade no caso em questdo € porque sdo pautadas numa
agenda de problemas pelos préprios intelectuais mogcambicanos. Conforme
Honwana, trata-se de assumir os desafios de uma multiculturalidade histori-
camente "ma aceite":

a questdo central na discussdo do problema da lingua — ou das
linguas — em Mocambique é o carater multicultural da nossa socieda-
de. As relagdes de conflitualidade que ao longo da histéria tém marca-
do a convivéncia do portugués com as linguas mocambicanas sao,
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afinal, o rosto desfigurado da nossa multiculturalidade mal aceite...
Uma multiculturalidade que resulta dofato histérico de o espaco de-
finido pelasfronteiras do colonialismo — espaco onde se constr6i o
Estado mocambicano — ser habitado por véarios povos, cada um,
naturalmente, com a sua cultura diferencada®.

No entanto, essa preocupacéo local com a multiculturalidade tem uma
contrapartida global que ndo pode ser negligenciada. Um dos casos dessa
relacéo é o dos intercAmbios entre pesquisadores mogambicanos e estran-
geiros iniciado nos anos 1990, que fez que a discussdo sobre multicultu-
ralismo fosse um tanto desterritorializada. Interessa-nos enfocar no espectro
dessa discussdo o caso das politicas de educacdo e, mais especificamente,
de alguns projetos de multilinglismo que foram formulados no ambito
daqueles intercdmbios.

As politicas linglisticas e aunidade nacional

A0 que parece, 0s argumentos sobre 0s quais se apoiam as politicas
de multilinglismo em Moc¢ambique oscilam entre os extremos de uma
espécie de critica anticolonial (ndo isenta de certo conservacionismo e
essencialismo) e de um questionamento das politicas homogeneizantes
da etapa socialista (quando as diferentes linguas mogambicanas teriam
sido marginalizadas pelo Estado). Ha ainda uma justificativa de cunho
mais pedagogico, segundo a qual em contextos com variedade de lin-
guas o ensino multilinglie favorece o processo de transmissdo de conhe-
cimentos.

O esforgo do Nucleo de Estudo de Linguas M ocambicanas (Nelimo) —
formado em 1978 por um grupo de pesquisadores da Faculdade de Letras
da Universidade Eduardo Mondlane — para classificar as linguas mogcam-
bicanas em todo o territério nacional €, seguramente, um sintoma do
contexto de discussfes sobre a multiculturalidade que tratamos de descre-
ver. Esse esforco classificatdrio, levado a cabo em finais dos anos 1980,
derivou na elaboracdo de um mapa linglistico do territério que, nas
palavras de Graca Machel, facilitaria as autoridades "elaborar a politica
lingliistica de Mocambique"?®. Os pedagogos e os lingliistas saber&o avaliar
os resultados desse trabalho. Para os objetivos aqui enunciados nao inte-
ressa tanto o trabalho em si, mas o tipo de politica que tais esforcos clas-
sificatérios autorizam e, mais ainda, o tipo de comportamentos concretos
gue eles suscitam nos grupos falantes dessas linguas mediante diferentes
usos da diversidade: produzindo fenbmenos de auto-adscricdo étnica, de-
mandas pelo reconhecimento da diferenca ou estratégias para recompor, no
sentido de Erving Goffman, "identidades deterioradas'?. Darei um breve
exemplo para ilustrar esse processo.
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Em setembro de 1996, durante minha estada em Mocambique, um
amplo grupo da comunidade catdlica da cidade da Beira, no centro do pais,
entrou em conflito com o padre de uma paroquia local. Os membros desse
grupo possuiam um trago "cultural" especifico: eram falantes senas. Eles
reivindicavam ao padre que realizasse a missa simultaneamente em portu-
gués e sena todos os domingos — as missas eram celebradas alternadamen-
te em portugués/ndau e em portugués/sena a cada domingo. O protesto,
entdo, orientou-se para exigir a realizacdo da missa nas trés linguas simulta-
neamente. Essa reclamacdo ndo podia sendo suscitar o fantasma do tribalis-
mo, mas um dos porta-vozes do protesto se apressou a advertir:

N&o h& conflitos étnicos entre os senas e ndaus, conforme certas esferas
sociais pretendem dar a entender. Se ha esse conflito étnico, entdo nao
somos nds quem esta a promové-lo. E simplesmente um problema li-
tdrgico, e se os politicos querem aproveitar-se disso, entédo o arcebispo é
culpado e deve recuar®.

O incidente nos recorda que a lingua ndo é tao-somente um instru-
mento de comunicagdo, mas também um traco cultural que legitima dispu-
tas simbdlicas e reclamos identitérios. Retrospectivamente, porém, haveria
gue esperar um longo tempo até que a realidade multicultural entrasse na
pauta das discussdes sobre a questéo das linguas em Mocambique, e nesse
sentido o fim da guerra civil e a implantacdo da democracia multipartidaria
representam um momento-chave, quando ha uma gradual sensibilizacéo
por parte da Frelimo quanto a complexidade sociocultural do pais.

Um dos primeiros sintomas da preocupacdo com o multilinglismo
pode ser identificado em alguns pontos do 1° Seminario sobre o Ensino da
Lingua Portuguesa, de 1979, organizado pelo préprio Ministério da Educa-
¢do e Cultura. Ali se chegou a recomendar "o alargamento do uso do
portugués, embora tambhém se tivesse proposto que se fizessem estudos
com vista a permitir que as linguas mocambicanas fossem parte do desen-
volvimento cientifico e cultural do pais'®!. A época os pesquisadores do
Nelimo

defendiam a tese de que, afinal, a diversidade linglistica de Mocam-
bigue ndo era tdo complexa como se pensava, pois haveria quatro
grandes linguas que poderiam servir como linguas veiculares para
todo o territério mogambicano, nomeadamente makua, nyanja-sena,
shona, tsonga®.

No entanto, essa recomendacéo s6 comegaria a ter alguma expressao
concreta, se bem que um tanto timida, a partir de fins da década de 1980,
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guando as iniciativas do Nelimo comegaram a ser acompanhadas de proje-
tos-piloto de educacéo bilinglie elaborados no &mbito do Instituto Nacional
de Desenvolvimento da Educagdo (Inde), que por sua vez passava a
trabalhar em estreito contato com um grupo de pesquisadores e linguistas
da Universidade de Estocolmo. Um momento-chave para a discussdo do
papel das linguas mogambicanas no campo da educacéo foi a organizagdo
do | Seminario sobre a Padronizagdo da Ortografia de Linguas Mogambica-
nas, em agosto de 1988. Além do Nelimo, do Ministério da Educagdo e do
Inde, 0 seminério contou com a participagdo de vérias instituicdes nacionais
e estrangeiras e até mesmo de Igrejas, como a Congregacional Unida de
Mocambique, a Metodista e a Preshiteriana, entre outras.

Asjudtificativas para o investimento em programas de educacao bilin-
glie no pais nédo diferem daquelas esgrimidas noutros contextos, recaindo
sobre a necessidade de tomar os devidos resguardos na incorporacéo de
uma segunda lingua em termos do desenvolvimento cognitivo das criangas.
O problema radicaria na fasa aparéncia de um uso proficiente da segunda
lingua por parte da crianga: a habilidade oral no uso dessa lingua n&o
implicaria uma correspondente habilidade cognitiva e conceitual. Ja no
inicio dos anos 1990 os pesquisadores suecos Kenneth Hyltenstam e Chris-
topher Stroud apontavam que em Mocambique a maioria das criangas
manifestava grandes dificuldades em adquirir uma segunda lingua median-
te um ensino formal e descontextualizado, aprendendo a pronunciar certos
exemplos frasais sem entender que fun¢bes ou mesmo significados teriam
quando nos seus usos efetivos™.

Para os pesquisadores Gregério Firmino e Inés Machungo, que che-
garam a conclusfes semelhantes, o portugués deveria permanecer como
lingua oficial e simbolo da unidade nacional, enquanto as linguas bantas
seriam preservadas como simbolos da heterogeneidade cultural do pais,
mediante a introducéo de programas bilingiies no ensino fundamental®*. Os
argumentos a favor de um ensino bilinglie muitas vezes se apoiam em
conclusdes de estudos lingisticos produzidos noutros contextos sociocul-
turais: segundo Zaida Gulli, pesquisadora do Inde, vérios estudos psico- e
sociolinglisticos realizados a partir dos anos 1960 em diversas partes do
mundo (Canad4, Estados Unidos, paises nordicos etc.) apontaram o bilin-
guismo como passivel de permitir & crianca maior flexibilidade cognitiva,
maior diversificacdo nas habilidades mentais e melhor formulacdo de con-
ceitos®.

Para além das ténues divergéncias que possam se manifestar entre
aqueles que se pronunciam pela introducdo das linguas bantas no ambito
da educagdo primaria, prevalece uma preocupagdo comum gquanto as
possiveis conseqliéncias negativas da marginalizacdo dessas linguas. Td
preocupacéo se apoia, por um lado, num principio de eficacia, segundo o
qual a utilizac8o de linguas mogambicanas nos primeiros estagios do ensino
evitaria o fracasso escolar, e, por outro, num principio conservacionista,
dada a gradual desaparicdo das linguas bantas ao longo do territério
mocgambicano. Este Ultimo principio parece evidenciar um aspecto de
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"resisténcia cultural" em relacdo as politicas assimilacionistas (ou "monocul -
turalistas') que vigoraram tanto durante o colonialismo como na etapa da
independéncia. Dessa forma, ao pdr em xeque quer os postulados assimi-
lacionistas da politica colonial portuguesa, quer aqueles da educacdo do
"homem novo" durante a etapa socialista, a demanda pela utilizacdo das
linguas bantas no &mbito da educacdo priméria suscita entre os intelectu-
ais histéricos de Frelimo o irrefreavel receio de um possivel regresso ao
"tribalismo".

No entanto, nenhuma dessas formulacbes se pronuncia contra o
portugués como lingua de unidade nacional. Trata-se, uma vez mais, de
propugnar pela condicdo de multiculturalidade que caracterizaria a nacao
mocambicana. A rejeicdo a idéia de lusofonia ndo significa, nesses pesquisa-
dores, uma rejeicdo do portugués como lingua oficia nacional, mas simples-
mente uma recusa ao exclusivismo do portugués na construcdo da "mocam-
bicanidade". Cabe perguntar, talvez, se tais demandas pelo uso das linguas
bantas na educacao priméria constituem manifestacbes de tipo primordialis-
taou nativista. Mas se assim fosse, que tipo de nativismo, tradicionalismo ou
tribalismo linglistico € esse que para promover e estimular suas propostas
apela a ingtituicBes tdo "modernas’ quanto a ONU, o Banco Mundial, ins-
titutos de educacao da Suécia e outros organismos de cooperagdo?

A tradicdo como invencdo da modernidade

Proposto em termos de um Mocambique autocentrado e fechado
sobre si mesmo, o dilema "assimilagdo versus multiculturalismo" é um tanto
ficticio. A tensdo entre um pdélo e outro somente é suscetivel de ser en-
tendida no contexto das complexas relagfes entre o local, o regional e o
global. Para entender os desafios e dilemas dessa tensdo (que em Ultima
insténcia é uma tensdo entre particularismo e universalismo) mencionamos
aqui apenas dois espacos de disputas: o0 grau de legitimidade do chamado
"poder tradicional" e as politicas lingisticas.

O discurso colonial assimilacionista e o proprio entusiasmo antico-
lonial pés-independéncia veicularam um argumento evolucionista sobre o
universo sociocultural mocambicano. Conforme esse argumento, a supe-
racdo de diversas etapas conduziria a "civilizacdo", num caso, ou ao "homem
novo", no outro. Para se fazer ouvir, essa légica precisou de um Estado
(primeiro colonial, depois nacional) que se arrogou o direito ao monopdlio
da violéncia fisca e simbdlica. A pergunta que quero deixar em aberto
procura mudar o centro de gravitacdo dessa preocupacdo unilinear e
funcionalista com a "modernidade": ndo podemos admitir que tais tradicio-
nalismos constituem, eles proprios, uma das formas a que recorre uma
modernidade especifica para fadar de si mesma? Nesse caso, a "tradicéo"
poderia ser vista como uma linguagem que a propria modernidade ela-
bora®, em vez de uma etapa anterior ou uma simples supervivéncia
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residual®” — e nesse ponto cabe lembrar Marshall Sahlins quando diz que
modernizacdo e indigenizacdo ndo sdo, necessariamente, pProcessos opos-
tos®®. Por isso, serd talvez licito pensar em um desenvolvimento simultaneo
de "integracdo global" e "diferenciacdo local", em que as semelhancas cul-
turais da globalizacdo se relacionam dialeticamente com as exigéncias de
indigenizacao.

Outro dos elementos centrais desse processo € o legado de um sistema
classificatério cuja densidade histérica nem sempre é suficientemente subli-
nhada. Com efeito, quem cunhou a categoria usos e costumes que Fanuel
usava para referir-se & complexidade de seu proprio mundo sociocultural?
Que agentes (administradores, missionarios, etnégrafos) intervieram no pro-
cesso histérico mogambicano para que categorias tais como macua, changa-
na, tsonga etc. tenham chegado até nossos dias ja cristalizadas e consumadas?
Qual trama histérica e cognitiva acabou por outorgar uma existéncia "red" a
no¢cdes como indigena, assimilado, homem novo?

Cabe lembrar aqui a heranca do etndgrafo e missionario Henri Junod,
gue produziu uma das mais completas monografias sobre os grupos étnicos
do sul do pais. Mas esses grupos que entre finais do século XIX e inicios do
XX eram denominados por Junod como ronga, thonga etc. foram, para os
administradores portugueses, simples indigenas praticantes de "usos e
costumes'. Mais tarde, com a independéncia, esses grupos se inseriram
simplesmente na categoria de "camponeses’ ou "proletéarios’, conforme a
insercéo laboral no sistema de producédo. Dai que os debates sobre iden-
tidade(s) e multiculturalidade operem em Mocambique sob a heranca ini-
ludivel das categorias elaboradas tanto no periodo colonial quanto pés-
colonial, de modo que ao analisar tais discussfes ndo se pode fazer um uso
espontaneo e inocente da trama classificatéria que acompanha aquelas ca-
tegorias, impondo-se identificar o contexto intelectual em que elas se criam
e desenvolvem.

E claro que, para funcionar, as chamadas politicas multiculturais
precisam de grupos (e, portanto, de categorias) cujas fronteiras simbélicas e
sociais sgjam bem-definidas. Contudo, essa delimitacdo ofusca um aspecto
para o qual tentei aqui chamar a atencdo: os processos identitarios sdo o
resultado de uma composic¢do e recomposicdo de limites socioculturais que
nédo admitem solucdo de continuidade. E assim é que a "changanidade" de
Fanuel (se é que possa existir como tal) ndo é a mesma que Junod definiu
cem anos atras. O processo de sensibilizacéo para determinados aspectos da
diversidade cultural mogambicana indica, em geral, um questionamento
notavel das politicas culturais do passado recente. Entretanto, qualquer
debate sobre a identidade e a "cultura’ do pais requer uma explicitacdo dos
argumentos dos agentes concretos que dele participam, bem como dos
alvos (nunca passivos) daquelas politicas culturais. Por isso, 0 caso de
Fanuel desvenda os paradoxos e dilemas do assimilacionismo portugués e
mostra que o0s projetos de engenharia social e cultural, sga na sua forma
assimilacionista, sga na sua forma multiculturalista, nem sempre alcancam
0S objetivos "puros' que se propdem.
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