DEPOIMENTO I

EM PRESENCA*

ALBA ZALUAR
[] Texto apresentado em mesa Ao sar convidada para faar sobre a obra de Eunice Durham,
redonda sobre a obra da professora pensei que a tarefa seria fécil. Ledo engano. Quando me vai das
Eunice Durham no XXVIII Encon- .
tro da Anpocs (Caxambu, outubro ferramentas de busca do portal Google, obtive 29.900 entradas na
de 2004). rede. SO de sustos com os obituarios listados até a pagina 34 foram

uns vinte, inclusve de uma senhora que morreu em outubro de
2004. Depois dos sustos, a constatagdo: tirando as muitas Eunices
gue se casaram com homens que viviam em Durham, tinham sobre-
nome Durham ou foram enterradas em Durham, ainda sobraram
829 paginas em portugués e no Brasil paraler sobre a nossa Eunice.
Figuel nas trinta e tantas, adormecida sobre o teclado sem ter conse-
guido acompanhar todos os debates, artigos em jornais, revistas
especializadas, livros e citagbes que pululam na trgjetéria da nossa
ativa e combativa colega e mestra.

Recorri & amada e odiada Plataforma Lattes, certamente mais uma
redizacdo da Capes depois que fa recuperada (alguns dizem salva),
guando ameagada de extingdo no governo Collor, pela acéo dedicadae
incansvel de Eunice. Novas surpresas me aguardavam. Entre os
antropologos que se doutoraram sob sua orientacdo, incluindo varios
nomes bastante conhecidos — apresentados aqui sem ordem nenhu-
ma, nem dfab&ica nem de importéncia —, como Edward McRae,
Elizabete Doria Bilac, Carmen Cinira, Amadeu Lana, Paula Montero,
Alba Zduar e Eliana Pessanha, figurava também o de Ruth Cardoso.
Freglientei na USP o seminério das duas professoras — Eunice
Durham e Ruth Cardoso — sem nunca saber disso nem perceber
qualquer tentativa de mostrar ascendéncia intelectual sobre a colega
Como jadfirmei em memorial, no seminario de doutorado da USPtive
aoportunidade de compartilhar com colegas e com as duas professoras
as discussOes sobre a articulacdo entre culturae politica, entre cultura,
ideologia e hegemonia, que me gudaram a resolver varios problemas
tedricos com que me defrontava, mas principalmente aprendi muito
sobre a parceria e a solidariedade intelectuais demonstradas pelas
mestras e amigas que coordenavam juntas 0 semindrio.
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Resolvi ent&io me concentrar, neste texto sobre Eunice Durham, na
instigante discussao das relages e diferencas entre culturae ideologia,
entre politica e cultura, entre movimento socia e Estado, sempre na
perspectivados que olham a politica, acidade, a sociedade, todas essas
abstracdes inventadas pelos nossos pais fundadores, desde o seu lugar
na periferia, na pobreza ou na favda 1sso me pareceu a melhor
homenagem a mestra que participou t&o ativamente, como aiés o faz
até hoje, das grandes discussdes em curso num dos momentos mais
enriquecedores e estimulantes, do ponto de vista intelectual, que
vivemos neste pais. Era a época da Abertura, do "povo unido jamais
vencido", quando, apesar da censura e das restrigdes a liberdade poli-
tica, acreditdvamos no fazer politica para sair dos impasses e difi-
culdades enfrentados. As noticias de corrupgao, violénciainstitucional
ou abuso de poder eram postas na conta da ditadura militar, que
esperdvamos extinguir logo. Mas muitas das ilusdes do momento
sobre a pureza ou a autenticidade do povo, sobre a autonomia dos
movimentos populares, sobre as determinagdes da macroestrutura e
sobre a independéncia das microrrelagBes mereceram a atencdo cética
da incansivel batalhadora intelectual Eunice Durham.

Desde a década de 1970 Eunice escreve sobre a importancia de se
fazer uma antropologia urbana no Brasil, com base no trabalho de
campo etnogréfico. Em 1973 publicou na Revista de Cultura Vozes o
artigo "A investigagdo antropoldgica em aress urbanas', com sua
colega Ruth Cardoso, e em 1977 "A dindmica cultural na sociedade
moderna’, no semanario Ensaios de Opinido, e "Elaboracdo cultura e
participacdo socid nas populagdes de baixarenda’, narevisaCiénciae
Cultura. Sua visdo da antropologia brasileira é portanto diferente
daguela oficidmente sustentada nas reunides da Associacéo Brasileira
de Antropologia, fundada em décadas anteriores. far-se-ia no Bradl
uma antropol ogia da sociedade nacional, e ndo uma antropol ogia ape-
nas indigena.

Mais tarde, em uma das primeiras e poucas avaiagdes criticas da
produgdo antropoldgica no Brasil, Eunice discutiu veementemente a
necessidade de ndo se tomar essas subsociedades ou subculturas dos
dominados, dos sem-voz — os preferidos dos antropdlogos urbanos
nos anos 1980 —, como unidades autbnomas & la sociedade tribal.
Justamente por serem parte de uma sociedade nacional, ndo se poderia
deixar de considerar o contexto socid mais amplo em que tais subcul-
turas se integram, submetidas que sio & suas dindmicas politicas,
econdmicas e sociais. Como das tém apenas umavisdo parcid, porque
advinda do lugar que ocupam nesse todo e por ndo terem controle
sobre suas condicdes reais de existéncia, ndo se poderialevar em conta
apenas a teoria nativa sobre as condicdes e experiéncias vividas pelas
pessoas circunscritas arbitrariamente nessas unidades em nome da
identidade étnica, rdligiosa, de classe, de género ou de locdidade. Tas
criticas eram feitas sem negar que a teoria nativa permanecia um



elemento fundamental na perspectiva antropolégica. Um pé 14, outro
ca a danca antropoldgica urbana que os grandes mestres da antro-
pologia sempre adotaram.

Naresenha do livro de George Foster, Traditional cultures and the
impact of technohgical change, famoso ensaio de"antropol ogiaaplicada’,
Eunice critica 0 autor por apenas conferir importancia as zonas urba
nas como fooco de mudangca e por restringir as comunidades
relativamente isoladas. A mudanca cultural ndo poderia ser focdizada
apenas do ponto de vista dos agentes sociais diretamente envolvidos
ou dos mecanismos de controle socia locais, visto que as comuni-
dades ndo sfo auto-suficientes, e sm sujeitas a influéncias e
ordenamentos exteriores e fora de seu controle. Assim, a mudanga
cultural ndo poderia ser entendida independentemente da andlise da
dindmica da sociedade mais ampla, de seu desenvolvimento
socioecondmico, da sua organizacdo burocrética etc. Em outra re-
senha, também sobre estudos de comunidades, Eunice airma que a
investigag@o antropologica ndo pretende reconstituir completamente
uma redidade histérica particular, mas, ao contrério, mediante 0 uso
de conceitos tedricos necess&rios a andlise de estruturas, chegar aos
fetores gerai's que explicariam um determinado resultado ou mudanga.
Assim, o foco também estaria posto na dindmica culturd e nos
caminhos abertos a transformacdo, sga nafamilia, nalocalidade ou na
nacdo, afirmando-se a importdncia da perspectiva marxista
macrossociol bgica para entender até mesmo as comunidades isoladas
do interior.

No campo da politica, em outra conjuntura, essa postura tedrica
resultou em novos enfrentamentos, dessa vez divergindo de um
marxismo populista que se tornava hegemonico em fortes setores da
esquerda e dalgreia Catdlica. Remando contraa maré dos movimentos
populares auténticos, puros e solidérios, tais como eram vistos nos
anos 1970 e 80, Eunice criticava 0s pressupostos que sugeriam que a
pureza original dos movimentos sociais seria conspurcada & medida
gue aceitassem amediacdo dos "politicos profissionais' e das agéncias
governamentais. Denunciava a face anti-Estado dessa concepgéo que
definia 0s novos movimentos sociais pela airmacdo identitaria da
comunidade loca, com clara aversio a0 poder forma. Na con-
tracorrente, Eunice assinalava dois model os bésicos de organizacdo: o
formd, com base naeleicdo de representantes, e o "comunitério”, que
evita a ingtitucionalizacdo da representacdo. Esses modelos corres-
ponderiam adiferentes énfases na concepgdo de democracia. Baseados
na no¢éo de igualdade entre os carentes, forma de afirmar seu carater
comunitério imaginario, sua novidade estaria no reconhecimento da
pessoa no plano publico. A participacdo em assembléias permite,
teoricamente, que todos 0s membros se convertam em sujeitos diretos
do movimento. Como esse tipo de organizacdo comunitaria pres-
suporia sempre a aclamagdo consensual, 0 movimento ndo poderia
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ultrapassar certos limites de expansdo, sob pena de suas contradices
internas aflorarem e o dividirem. Ela afirma

Desse modo, os movimentos tendem a apresentar uma dupla face: pdblica,
que enfatiza a igualdade, a unido, o consenso; e a oculta, dascisdes, divergén-
cias, acusagdes mituas, discriminagdes que sb sdo reconhecidas para serem
deploradas, mas que contribuem para o sabor, aintensidade ea dramaticida-
dedessa prética coletiva.

No modelo "comunitério”, aocultacdo das diferencas e sobretudo
das divergéncias seria uma forma de criar o mito da comunidade dos
iguais. O risco de recusar a indtitucionalizagdo de mecanismos de
representacdo poderia levar 0s movimentos sociais a se resumirem a
uma espécie de corporativismo paroquial e aconfundirem todae qual-
quer mediacao com tutela e dominago. E isso que caracteriza a con-
cepcéo irreal da autonomia do movimento popular ou 0 mito autono-
mista que acompanhou o mito igualitério encobridor das diferengas.

Embora a autora defendesse uma abordagem cultural no estudo
dos movimentos sociais no Brasil, preconizava que a incorporagéo da
dimensdo politica na discussdo da cultura impedia que redugdes
ocorressem e que ndo se enxergassem os problemas advindos dos
NOvVOS movimentos sociais comunit&rios ou identitarios. Para €a, o
igualitarismo permitiria romper com o clientelismo, mas poderia
inviabilizar uma participacdo politica mais ampla ao identificar toda
apoliticaforma com o clientelismo. De fato, Eunice queriadiscutir os
problemas decorrentes do surgimento e fortdecimento das comuni-
dades eclesiais de base — de saudosa meméria quando nos defron-
tamos hoje com o clientelismo evangélico e a fdta de éicapoliticaede
respeito a liberdade religiosa travestida de fundamentalismo crist&o.
Um novo clientelismo aindamais desagregador — o0 neopentecostal —
tem ideologia religiosa intolerante, estratégia agressiva de tomada de
poder pelaqual elegem governantese parlamentares que agem em nome
dos interesses particulares do grupo rdigioso, dém de funcionar num
mercado religioso regido pela pressurosa busca de dinheiro. Nas suas
piores versdes de seita, como aque vigoranalgreja Universal do Reino
de Deus, "quem ndo estd com eesestacom o demdnio”. O estrago feito
nas religides afro-brasileiras, e por conseqliéncia nas mais enrai zadas
associagles vicinais existentes nas favdas e bairros pobres do Rio de
Janeiro, onde aculturado candomblé, daumbanda e do samba sempre
fo tHo importante, ainda esta por ser estudado e denunciado. Eramos
felizes e ndo sabiamos.

Hoje ndo se pode deixar de fdar de outras manifestagbes da pureza
popular, como a que a identifica na juventude pobre o motor da
transformacdo, da criatividade e da politicaidentitéria, sem reconhecer
as armadilhas, a negatividade e avioléncia destrutiva contidas nessas
manifestagdes. Nesse confuso quadro de novos conflitos religiosos e



raciais — novos no sentido de que ndo os tinhamos antes—, ONGs e
INGs dominam um novo mercado politico nas "comunidades', com-
petindo por verbas de fundagdes internacionais e do poder publico.
Essas organizagBes, que compartilham com o Estado o caréter
burocrético de um quadro de funcionarios remunerados e hierar-
quizados, apresentam-se como porta-vozes da comunidade quando
ndo s30 sequer representantes el eitos dela. Competem também com as
organizaches vicinas em que o trabaho voluntério sempre foi
predominante e a cultura era criada e sedimentada, transformando as
associages de moradores outravez, depois de batalhas vencidas entre
1975 e 1985, em fontes de renda para aguns de seus diretores,
revendendo servigos publicos tais como &gua e correios e impondo
taxas aos moradores de favelas. Que outros efeitos desagregadores
€ssas hovas organizagdes terdo por se instituirem como mediadoras
institucionais junto ao poder publico e as agéncias nacionais e
internacionais de financiamento ao "combate a pobreza', "defesa dos
direitos humanos", "defesa do meio ambiente” etc., ndo se sabe ainda.

Voltando aos anos 1970, € possivel compreender 0s procedimentos
metodol 4gi cos que embasam a postura tedricade Eunice. Em 1975 eu
haviapublicado acol etdnea Desvendando méscaras sociais, incluindo um
atigo de Raddiffe-Brown que desde o inicio da década estava
programado pela minha futura orientadora para fazer parte de um livro
sobre 0 antropdlogo que da preparava para acolegdo Os Pensadores. E
nuncaouwvi umasd paavrade reprovacéo da mestraem relacdo a ante-
cipacdo da publicacdo desse pequeno e semind artigo de Raddiffe-
Brown sobre o método comparativo em antropologia. Em 1978 da
publica a sua tese sobre Malinowski, o antropdlogo pioneiro no
trabalho de campo etnogréfico, também reproduzido na citada cole-
tanea. Desde o inicio, portanto, tivemos muitos pontos em comum.
Tendo estudado, no final da década de 1960 e inicio da de 70, a
disciplina Sociologia Urbana e Industriadl na Universdade de
Manchester, entdo a cargo de antropdlogos formados nas agruras e
prazeres do trabalho de campo em continentes distantes, eu me sentia
muito identificada com a perspectiva da antropologia urbana no
Brasil. E aderi a éa, didlogando com os autores que discutimos no
seminério da USP e com outros autores ndo citados nos seus trabal hos
aqui revisitados.

Em 1984, ano em que defendi a tese de doutorado sob a
orientacdo de Eunice, da publica seu influente artigo "Cultura e
ideologid’, que esclarece as diferencas entre esses dois conceitos,
vindos de tradicdes tedricas tdo diferentes. Parte, naverdade, ndo s6
de uma discussdo tedrica sobre esses conceitos, mas da constatacdo
de que estéo vinculados a abordagens diferentes e a concepgdes de
sistema ou de totalidade também muito diferentes. Desse modo,
repbe as consequéncias advindas de um trabalho de campo
etnografico, a perspectiva metodoldgica dos que trabalham com o
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conceito de cultura, na prépria concepcdo que impede a separacdo
entre 0 universo simbdlico e a prética social, ou entre a
superestrutura e ainfra-estrutura. Embora identifique na ideologiaa
sistematizag@o explicita das idéias, nossa mestra sublinha o caréter
sistémico da cultura, ja que o significado de cada elemento néo pode
sar compreendido isoladamente, e Sim num contexto socia mais
amplo ou na sua integracdo ao sistema. SO que essa operacdo é uma
construgdo do etnégrafo, que se debruca sobre os muitos dizeres e
fazeres que constituem o seu material de campo, aparentemente cad-
tico mas certamente descosturado e implicito, a partir do que dizem
e fazem o0s nativos que de estuda. Portanto, com um pé la e outro ¢4,
0 etndgrafo é o autor do seu texto mas ndo da cultura que descreve,
pois ndo escreve uma obra de ficgdo. Ou sga, ndo se podem con-
fundir nem com alei nem com a licenca poética os padrées culturais
embutidos em préticas sociais e em comentérios sobre elas flagrados
pelo observador ou estimulados pelo entrevistador, nos dois casos
registrados cuidadosamente. Pois a "culturd' descrita ndo é fruto
nem de regras sociais explicitas, tais como aguelas escritas em
cédigos de normas e leis, nem de licenca poética e imaginativa do
ficcionista, que lhe permitiria inventar livremente. Assim Eunice
também se afastou de um outro modismo que assolou os anos 1990:
0 poés-modernismo.

A importancia dada a0 materia etnogréfico fo um dos ensina
mentos do pai fundador Mdinowski, recuperado pela cuidadosa
leitura de sua obra por Eunice, uma defensora da pesquisa de campo
bem-feita. Mas essa concepcdo de cultura quase se confunde com 0s
conceitos de etos ou habitus, de outra genedogia tedrica, mais vin-
culada a prética social. Mais ainda, exclui a possibilidade de formu-
lacéo de idéas e de outros bens culturais por individuos criativos e
influentes, que Barth tratou como xamas ou feiticairos culturais,
porque sdo inventores de cultura e tém a capacidade de espahar pelo
grupo a que pertencem o que inventaram. Como incorporar essa
reflexdo em um conceito de cultura que a articula com apolitica e que,
apesar disso, tende a apresentar a cultura dos pobres, por exemplo,
como homogeneamente bipolar porque baseada na divisdo
dicotémica entre os ricos poderosos e os pobres sem poder?

Entretanto, da abordagem antropol égica ao simbolismo da retira
a mas importante critica ab marxismo entdo imperante, com-
partilhada por mim na minha tese de doutorado: o universo smbdlico
das sociedades parciais de trabalhadores urbanos, lavradores e demais
setores dominados ndo pode ser tomado como a superestrutura, visto
gue o simbolismo faz parte do trabalho enquanto atividade humana.
Essa também foi uma das ligdes por mim aprendidas nas aulas de
Antropologia Industrial na Universidade de Manchester, com profes-
sores que mantinham a perspectiva da antropologia socid inglesa
Mas éde um autor francés — Pierre Bourdieu — que Eunice, em textos



mais recentes, retira uma outra caracteristica da prética que é
simbdlica: embora tenha formas e padrfes, €a é acima de tudo um
jogo, em que acriatividade, aimprovisacdo e a resposta a desafios s8o
constitutivas dela. Um jogo com poucos el ementos predefinidos, com
infinitas partidas a serem vividas pelos atores sociais. Portanto, ain-
ventividade individual ndo esta excluida. Nem tudo é socid, coletivo e
andnimo na cultura, nem tudo € sistema ja dado, o que implica a
possibilidade, explorada por mim na tese de doutorado, da polifonia
ou da multiplicidade de significados criadas pelas muitas vozes e fdas
em qualquer favda ou bairro popular.

O segundo ponto importante de sua reflexéo sobre a abordagem
antropol 6gicano meio urbano é a questdo daverdade, sempre presente
no conceito de ideologia mas ndo no de cultura, muitas vezes usados
indiferentemente por cientistas sociais. Como as sociedades parciais
0U 0S grupos sociais estudados por antropdlogos urbanos ndo desen-
volvem teorias cientificas a respeito de suas préticas, o antropdlogo
ndo é estimulado a discutir se as representacdes dos nativos sdo ver-
dadeiras ou fasas. Mas seria um equivoco igua mente grave considerar
aculturado grupo estudado como averdade a respeito de s mesmo e
todas as outras visdes de fora ou distantes como marcadas pela ideo-
logia dominante, ou sga, peladistorgdo. A visdo nativa, aqud se nega
0 estatuto de teoria, ndo pode ser considerada a verdade por oposicéo
a qualquer outra teoria exterior, inclusive a da ciéncia socia. Nesse
duplo debate — com cientistas sociais que tomam emprestado o con-
ceito de cultura e o confundem com ideologia, de um lado, e com os
antropdlogos defensores da cultura popular e subjetivamente identifi-
cados com 0 seu objeto urbano, de outro — Eunice enfrenta muitos
desafios tedricos e muitas dificuldades politicas com a mesma
gdhardia.

Corolario disso é aimbricacdo do conceito de ideologia com o de
poder. A ideologia é também um sistema de idéias, 6 que explicitado
e que busca conscientemente acoerénciainternaparaselegitimar junto
aqueles que aele podem aderir. S50 também sistemas construidos, mas
feitos consciente ou explicitamente por autores intelectuais e politicos
enggiados na luta pelo poder de uma classe sobre a outra. Mesmo
guando, como em Althousser, a ideologia também sga considerada
pela sua capacidade de se transformar em prética, o que jAdemonstra
gue conseguiu penetrar outros coragdes e mentes, essa dimensdo do
poder, segundo a autora, ndo desgparece, assim como nNdo some a
oposi¢do entre redidade e representacdo, ou entre ciéncia e ideologia
naconceituagdo althousseriana. Por isso mesmo adistinggo entre pr&
ticas ideoldgicas ou tedricas, préticas politicas e préticas da producéo
material de bens. A evitar, nesse contexto tedrico, que o poder setorne
unidimensional e onipresente, quando tudo € poder, tudo é domi-
nacdo. No dedizamento em que escorregaram alguns seguidores de
Foucault e Althousser, o poder estaria em todas as relagbes — pais e
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filhos, professor e alunos, adultos e jovens — e em todas as situacdes
— desde umaassembl éia ou umadeicéo até uma partida de futebol ou
uma conversa de mesa de bar.

Nessa nitida distingdo entre cultura e ideologia Eunice ndo assi-
nala as muitas passagens de uma para a outra nem 0s mecanismos de
mudanca em contextos sociais em que as novas idéias e propostas
surgem pela atividade de homens comuns que as apresentam para
serem ou ndo incorporadas as préaticas socials de seus conterraneos e
contemporaneos. Também ndo se debrugou sobre o uso abusivo do
conceito de cultura que identifica cultura em qual quer comportamento
ou imaginario especifico de um grupo socia, mesmo quando esses
comportamentos ndo tém cardter sistémico nem sdo transmitidos de
geracdo a geragdo — condicdo para que sgam chamados de cultura
Mais proximos dos fendmenos efémeros da moda, estilos juvenis de
consumo, de comportamento e de estética, recentemente introduzidos
no Brasl por influéncia norte-americana, s80 equivocadamente
chamadosde cultura. Adicione-seaisso apréaticade enumerar culturas,
como a da violéncia, a do medo, a da repressdo policid, também
conjunturais e apenas elementos de sistemas maiores, como se fossem
sistemas Unicos, perfeitamente circunscritos e com certa autonomia.

A pedido da orientadora de minha tese, vou assindar alguns
pontos da abordagem que desenvolvi em 1983 e defendi em 1984,
também sobre a dindmica culturd que ndo nega a necessidade de
vincular a localidade estudada aos contextos sociais e econdmicos
mais amplos.

Na construcao tedricadatese, ateoria dalinguagem de que mevdi
ficou mais precisa e mais dindmica do que a que eu usara na disser-
tacdo de mestrado, de 1974, sobre o catolicismo popular. Continuel a
me preocupar com a prética e com a fda na acdo, mas escape das
armadilhas da |6gica ndo refletida e consensual como meio de andlise,
bem como do subjetivismo e do psicologismo decorrentes da idéia do
individuo manipulador. Procurava 0s processos sociais, compar-
tilhados em certos espacos por certos agrupamentos de pessoas, por
meio dos quais idéias vém a s aceitas, crencas constituidas,
problemas divididos, dlvidas discutidas. Em vez de tratar a cultura
popular como linguagem, confundindo-as como tinha feto
anteriormente com areligido, finalmente pude encontrar a sustentacéo
tedrica para o que me incomodava nessateoriado simbolismo. Pudeir
adém das cadeias de significantes, cujos sistemas de diferenciacéo
carregam a sgnificacdo pelos efeitos dela propria, e trouxe a andise
para a dimensdo do significado, em que 0 signo ndo € sind arbitrério
nem fixo, mas convencdo, fruto de acordo intersubjetivo entre falantes.
Portanto, o significado seria objeto e efeito de negociaghes, disputas,
reinterpretacbes. Como modelo hermenéutico de interpretagdo da
cultura loca, ndo contava com 0 ponto zero da simbolizaco ou com
um significante flutuante que acrescentasse "vaor" aos demais pelas



suas propriedades matemédticas, nem com a ldgica classificatéria ou a
hierarquia enquanto universais do pensamento humano, préprios do
estruturalismo. O contexto extrainglistico, pensava eu entdo,
romperia com a autonomia da lingua, e a atividade semantica dos
sujeitos, que constitui as relacbes sociais entre eles, reporiao socia eo
politico como dimensBes importantes da andise. A cultura, ao
contrério da linguagem, baseada numa légica ndo refletida, seria
sempre objeto de reinterpretacdo secundaria, segundo Boas e Sahlins,
ou de reflexdo, segundo Bakhtin, Raymond Williams, Thompson e
outros.

No plano culturd, portanto, desfez-se a idéia cara ao estrutura-
lismo marxista de opacidade da estrutura, que cega os que a sustentam
ou a reproduzem. Fca igualmente impossivel reduzir as vérias tradi-
¢Oes reinterpretadas contextual mente aldgica preestabelecida e fixa de
contelidos culturais (Durkheim) ou a ldgica subjacente de formas
vazias de contelido (Lévi-Strauss). Os conceitos de experiéncia e de
reflexdo repuseram o sujeito no centro ou no palco da acdo, paradém
da mera execucdo automdtica de algo que sistematicamente |he esca
pava, mas que irrefletidamente comandava suas préaticas. Essa teoria
dacultura, como jadisse, permitiu-me escapar das formulagdes de uma
cultura coercitiva e do individuo manipulador, de racionalidade mera-
mente instrumental, visto que esta montada na intersubjetividade.
Mediante a reformulacdo do conceito de cultura dentro do campo
semantico da hegemonia, substitui a idéia de uma cultura siste-
matizada, una, homogénesa, idénticaasi mesma, por outra, ade cultura
COMO processo interminavel e aberto a sua reinterpretagdo. Assm,
afirmo que a prética ndo pode ser um texto fixo, registrado e tratado
COMO COrpus, mas 0 processo Vivo das hesitacdes, conflitos, avangos e
recuos dos agentes que resulta na polifonia de suas faas.

O trabalho de andlise ndo se limitou, pois, aexplicitacdo do impli-
cito, do codigo que "se pensa’ nos nativos e pelos nativos, apenas
captado pelo observador privilegiado, mas colocou no centro das aten-
¢bes o0 jogo do explicito e do implicito, do consciente e do
inconsciente, que existe em qualquer cultura. Metodologicamente,
portanto, cuidel na pesquisa de ndo me limitar a fda doficid, mais
formalizada e mais passivel de tratamento num cor pus, observando a
fda cotidiana, muito mais desorganizada, no contexto da acdo, mas
também passivel de comentérios posteriores, refletidos, judtificadores
ou racionalizadores.

Postei-me entdo na critica do objetivismo abstrato, td como
formulada por Bourdieu, ou do subjetivismo sem sujeito, na definicéo
de Ricoeur, por sua enorme influéncia na antropol ogia que se fazia no
Brasl entdo. Em outras paavras, posicionei-me na tensdo entre a
objetividade e a subjetividade, com um pé 14 e outro ca sem nenhum
lugar garantido do n&o ideol dgico ou do observador absoluto, Unico a
desvendar a logica smbdlica do Espirito Humano. Para tanto, tinha
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de mevaer deum rico manancia de dados, colhido em diversasfontes,
mas principalmente no registro cuidadoso da fda cotidiana e da inte-
racéo entre 0s sujeitos da pesquisa, tal como a mestra Eunice Durham
tanto realgou em suas teorias e em suas préticas.

Essando fo alnica mas certamente foi a mais forte das ligdes que
registrei durante nossa convivéncia. N& me garantiu mares calmos a
navegar nas muitas viagens etnogréficas, mas deu-me bussolaeinstru-
mentos para atravessar até mesmo as muitas intempéries na passagem
pelos locals cada vez mais perigosos e pelos caminhos politicos e
tedricos cada vez mais cheios de seducdes, armadilhas e trapacas que o
antropdlogo urbano hoje enfrenta.

ALBA ZALUAR é professoratitular daUerj.
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