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RESUMO

A sociologia da religidio s6 se pde como sociologia porque tem na moderna critica radical da
religifio sua pos-tradicional condigéo de possibilidade enquanto ciéncia. N&o obstante, certos
soci6logos da religido vém celebrando a factualidade empirica da "revanche de Deus’, que
identificam na nova visibilidade publica da efervescéncia religiosa. Aplaudem nesse alegado
"retorno do sagrado" o fim do processo de secularizagdo. Mais uma profecia, das cléssicas, a ndo
se cumprir. Como se dados empiricos atuais provassem que o anunciado desencantamento do
mundo ndo se deu. Também integra a sindrome “revanchista’ o engano de achar que
secularizagéo e desencantamento do mundo seriam 0 mesmo conceito e, dai, a mesma profecia
desmentida. Enganam-se os que assim pensam. A ingenuidade das férmulas simples ndo |hes tem
permitido captar processos intrincados, menos univocos em sua ocorréncia e diregéo.
Palavras-chave: secularizagdo; declinio da religido; desencantamento do mundo; reencanta-
mento; sociologia da religido; Max Weber.

SUMMARY

The sociology of religion can be considered sociology insofar as it finds its post-traditional
condition as a science in aradical modern critique of religion. Nonetheless, some sociologists
have enthusiastically welcomed what they consider to be an empirically factual "divine
vengeance" in the growing trend of a new religious effervescence. Indeed, they applaud this
alleged "retum to the sacred" as the end of the secularization process. Another classic
prophecy failed to be fulfilled, as if the actual empirical data were proving that the announced
disenchantment of the world did not take place. Another aspect of this "vindictive" syndrome
lies in the error of believing that secularization and disenchantment of the world refer to the
same concept and, consequently, to the same unfulfilled prophecy. The author argues that
sociologists who think this way are mistaken. The naiveté of their simplistic formulations has
obscured their ahility to perceive the more intricate processes involved, which prove to be far
less univocal.

Keywords: secularization; religion; sociology of religion; Max \Weber.

Ja mais ledos os péassaros gorjeiam.
Gongalves Dias, Obraspoeticas

Vé&o indo que eu ndo vou.
José Simédo, articulista da Folha de S. Paulo

Essa brilhante popstar que me perdoe, mas nédo vou comegar falando
dela. Apesar do incalculdvel avanco cientifico que a ovelhinha Dolly
representa, sintetiza, promete e projeta — isto sem falar do avanco no
debate em bioética —, ndo vou tratar de clones e clonagem. Bem que eu
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de Brasileira de Sociologia, "A
contemporaneidade brasileira
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UnB, 9 de agosto de 1997.
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deveria. Pois quando se comega afaar de secularizagéo e desencantamento
do mundo, a primeira coisa que vem a mente é justo a ciéncia, a ciéncia
moderna em luta incessante contra os mais diferentes idola: a supersti¢ao,
a credulidade, a ignorancia, o preconceito e — convém nunca esquecer —
contra a obediéncia.

E a segunda coisa a nos acudir a mente neste contexto semantico é
desdobramento necessario da primeira: 0 progresso da ciéncia como nosso
destino — "the fate of our times', disse-o Max Weber na boa tradugédo de
Hans Gerth e Wright Mills para sua frase "das Schicksal der Zeit" —, nosso
fado, nossos tempos, mais que apenas nossa profissdo (Weber, 1922).
Raramente os socidlogos pensam na secularizag@o da arte, da moral, do
lazer, da conduta erética, da morte... E até mesmo na secularizacéo do
direito, campo de origem da seculariza¢do na era inaugural da modernida-
de, raramente se pensa’.

Regra geral, no senso comum sociolégico os temas gémeos seculari-
zacdo/desencantamento costumam nos reportar antes de mais nada e
preeminentemente ao mundo da ciéncia experimental moderna. Forca que
néo para de nos surpreender e arrebatar, poder deste mundo que nédo cessa
de se exercer afirmativamente ante nossos olhos maravilhados e ouvidos
atbnitos, sobre nossos corpos produtivamente racionalizados e gratificada-
mente medicalizados, a ciéncia como ars inveniendi ndo péara de nos
surpreender e encantar atodos ao prosseguir desencantando, nessa "arte da
descoberta”’, o mundo real a nossa volta, despovoando-o até dos marciani-
nhos verdolengos, aqueles! Ai estdo a missdo Pathfinder e o robozinho
farejador Sojourner anos excitar umavez mais a vontade de saber, nem bem
nos refizéramos da surpresa Dolly. Despovoando de um lado e, de outro,
povoando cada vez mais essa hossa Terra de inéditas criaturas dotadas de
vida, "dom davida' de origem nada misteriosa, nada divina, nada sobrena-
tural e, at¢é o momento, nem mesmo extraterrestre, mas mesmo assim
fantastica, pura maravilha da capacidade humana de criar, beleza pura
Cordiais saudacdes, Dolly! E até logo, pois aindavolto ate encontrar nesta
palestra em que pretendo, atrevendo-me a ser claro desde o inicio, fazer um
discurso sobre o persistente declinio da religido, que tem como pretexto e
contraste o também persistente auto-engano — ledo engano — dos risonhos
académicos portadores mais que celebrantes do alegado "retorno do
sagrado” e, se monoteistas esses portadores, da "revanche de Deus".

E incrivel como soa atrevido e torto no Brasil de hoje um sociélogo da
religido falar em declinio da religido e ousar qualificalo de persistente. E,
no entanto, declinio é claramente o termo; antes, o termo-chave, o
processo-chave a ser nomeado quando se leva a sério a secularizacdo da
sociedade, aindaque o individuo continue acrer e quem sabe a praticar suas
crengas multiplas. Também quando se fala em desencantamento do mundo
— processo de longo curso deflagrado pelo monoteismo judaico na Era
Axial (Eisenstadt, 1982) e levado a cabo pelo protestantismo puritano a
partir do fina do século XVII da Era Critd — o termo é sempre este:
declinio. Nesse Ultimo caso, declinio da magia, que caiu do galho principal
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(2) "'Secularizagao™ € umame-
téfora. Surgida na época da
Reforma, originalmente em
ambito juridico (para indicar a
expropriagdo dos bens eclesi-
asticos em favor dos principes
ou das igrejas nacionais refor-
madas), a palavra veio a co-
nhecer, ao longo do século
XIX, uma notavel extenséo se-
mantica: primeiramente, no
campo histérico-politico, em
seguida a expropriagdo dos
bens e dos dominios religiosos
fixada pelo decreto napoledni-
co de 1803 (dai a carga pol émi-
ca com a qual o termo foi
empregado durante o}
Kulturkampf), e posteriormen-
te no campo ético e sociol 6gi-
co" (Marramao, 1983, p. 30).
Ver também: Blumenberg,
1985.
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vitimada pela sublimacao ético-religiosa da Reforma-cum-Contra-Reforma e
pela violéncia da caca as bruxas no sentido literal (Thomas, 1985; Hill,
1987).

Mas é tal a pletora de religiosidade explicita a que hoje se assiste por
ai, por esse mundo afora e esse Brasil d'agora, € de tal ordem e de tamanha
variedade a fermentacdo religioso-espiritual que se exibe na cena global
contemporanea desde os anos 70 ou fina dos 60 (Frigerio e Carozzi, 1994;
Robbins, 1988; Beckford, 1985; Robbins e outros, 1978; Wilson, 1981), que
pareceria mais correto, mais "cientifico", falarmos de escalada da religido
ou, pelo menos, de sua retomada, antes que de sua supressdo ou extincao
ou decadéncia, mesmo que lenta, mesmo que irregular.

"A religido ndo morreu" — proclama a plenos pulmdes um sem-
ndmero de intelectuais e académicos soi disant ndo-religiosos, entre os
quais diversos cientistas sociais. Que, a meu ver, passam irresponsavel men-
te ao largo das implicacdes intelectuais do descaso que demonstram para
com a tese macrossociol 6gica da secularizagdo, treinados que se créem para
observar empiricamente "o que de fato acontece", osfatos sociais. A religido
nédo morreu, pelo contrario! E comemoram: "afé generalizada na existéncia
de Deus € um fato social observavel" (Dogan, 1995); "os dados disponiveis
para a Europa mostram que, mesmo nos paises tidos por mais 'seculariza-
dos', a porcentagem de individuos que créem em Deus € elevada e supera
amplamente a dos que se declaram ateus" (Frigerio, 1995); "o declinio da
religido, quando ha, tem-se mostrado um fendmeno geografica e socialmen-
te confinado"; se é ata ataxa de novos movimentos religiosos (NRMs) nos
Estados Unidos, nos paises europeus ela é "duas vezes maior" (Stark, 1993);
"as religides tém-se revitalizado, expandido e multiplicado consideravel-
mente nesses trés decénios finais do século XX", Ultimo quartel, por sinal,
do século mais secularizado de todos os séculos, fendmeno que abrange do
Primeiro ao Terceiro Mundo, passando pelo Leste europeu (que alias,
andam dizendo, virou pds-comunista também por este motivo). O sagrado
revigorado tem sido apresentado como um fendmeno que s6 surpreenderia
aqueles que "por ideologia' embarcaram nos progndsticos equivocados,
agorafrustrados, dos racionalistas, iluministas, positivistas e materialistas de
todos os matizes, que ndo sb prediziam como pretendiam o "fim histérico
do sagrado”, y compris os pais fundadores da sociologia.

A atual visibilidade midiética da religido massivamente professada
tende a tornar o fenbmeno ainda mais impactante, mais impressionante,
mais irrefutdvel a proporcgdo que se aproxima o ano 2000, fim de século que
ainda por cima— e para compor melhor o cenéario propicio a logomaquia
pretensamente pds-moderna dos velhos e novos celebrantes do sagrado
recidivo — é fim de milénio. Tudo se passa agora como se a evidéncia bruta
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dos fatos indicasse com nitidez meridiana que a grande teoria sociol égica
perdeu, também neste caso, mais um paradigma, o paradigma da seculari-
zacao (Tschannen, 199D, atribuido unanimemente a Max Weber, ndo raro
a um Max Weber "superado”.

Superado porque datado. Ou melhor, out of date. Vale a pena ouvir o
que tem sido dito por agui mesmo, no Brasil. Cito como exemplo
significativo a postulagdo de um pesquisador da USP, altamente prestigiado
nos meios brasileiros de sociologia dareligido, paratermos umaidéiainicial
dessa grande onda formada pelos defensores do reencantamento do
mundo:

As andlises de Weber foram validas para um periodo encerrado da
histéria do Ocidente: 0 apogeu da racionalidade num mundo desen-
cantado, em que o sagrado se exilou. Mais recentemente vivemos o
periodo dos chamados "retorno do sagrado" ou "revanche de Deus",
em que este mundo, de alguma forma, se reencanta. Mesmo se
considerarmos a realidade do Terceiro Mundo emgeral e do Brasil em
particular, em que o sagradopersistiu, € inegavel que a religido ai se
revitalizou, paralelamente ao reencantamento primeiro-mundista
(Negréo, 1994: p. 134).

Ou sgja, se bem entendo, aqui na periferia do capitalismo nem houve
desencantamento; continuamos num jardim encantado — pelo jeito o
trnsito infernal e a poluicdo letal de S& Paulo néo significam (nem
ressignificam) nadal — enquanto de seu lado as sociedades desenvolvidas
vao sendo reencantadas pelo sagrado avigorado.

Segundo a simplificagcdo que fazem da teoria da secularizac&o atribui-
da a um Weber evolucionista, o protestantismo puritano teria sido a dltima
formagdo religiosa possivel no desenvolvimento cultural do Ocidente, a
etapa superior do cristianismo, la religion de la sortie de la religion
(Gauchet, 1985: ii). Mas convém perguntar: estaria a religido marcada para
morrer no capitulo fina da "grande narrativa' weberiana do macroprocesso
de racionalizac8o ocidental, uma vez secularizado o cristianismo por forca
do seu proprio desenvolvimento interno, do desdobramento l8gico de sua
propria imagem de mundo religiosa, vitima da asticia da introverséo
religiosa que ele produziu e que acabou dando na raz&o técnico-cientifica
e tecnocrético-funcional? Quaestio disputata. Pretendo discutir melhor este
ponto noutra ocasido. Entrementes, ndo custa lembrar, nem que sgja s de
passagem, que Max Weber sempre foi metateoricamente avesso a previsdes
fechadas com pretenséo nomolégica no formato teleol 6gico-hegeliano tipo
filosofia da histéria. Como entdo atribuir-lhe a tese do "fim histérico da
religido"? De todo modo, a leitura que os criticos da tese da secularizagdo
fazem de sua obra vai no sentido de lhe atribuir um prognéstico de "no
future" para a religido na sociedade moderna ou modernizada, cada vez
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mais travejada pela racionalidade formal, espécie de profecia que nédo se
cumpriu. Como se Weber ndo costumasse escarnecer das profecias acadé-
micas... Em curto artigo no caderno "mais!" daFolhadeS. Paulo, cujo titulo
éjaemsi um compéndio, um epitome— "A profecia desmentida" —, o prof.
Pierre Sanchis escreveu recentemente o seguinte: "As impressdes contem-
poréneas parecem, até dramaticamente, ndo confirmar semelhante profe-
cia', referindo-se ao fato (empirico, por supuesto) de que "a modernidade
néo expulsou nem suprimiu a religido" (Sanchis, 1997: p. 8).

Que nao atenha suprimido ou extirpado, val4, nem era o caso; mas...
néo a expulsou de onde? — pergunto eu. Havé-la banido do centro mesmo
gue articula arquitetonicamente a coesdo do corpo social, pergunto eu, é
pouco? Desbancé-la do seu papel de matriz cultural totalizante, insisto, é
pouco? Terem abandonado o "dossel sagrado” (Berger, 1967), num proces-
so altamente dindmico e generalizado de especializacdo institucional, as
esferas normativas do direito positivo moderno e da ética racional, as esferas
expressivas da arte moderna e do entretenimento e, last but not the least, as
esferas cognitivo-intelectuais da filosofia e da ciéncia, € pouco? Pois me
parece que foi assim, contentando-se com o pouco que sobrou para a
religido na moderna civilizagdo ocidental — a saber, a esfera privado-intima,
e olhe & —, que comegou a tomar forma entre os cientistas sociais da
religio essa atitude mental de valorizagdo simpatizante do "retorno do
sagrado”, fendmeno assim nomeado por alguns ja na segunda metade dos
anos 70 (Bell, 1977; Alves, 1979; Wilson, 1979), posi¢é@o que no inicio dos
90 viria a ser rebatizada com este que eu particularmente reputo um titulo
de extremo mau gosto, La revanche de Dieu (Kepel, 1991). Mau gosto,
primeiro, por seu injustificado triunfalismo e, em segundo lugar, pela marca
acintosamente abradmico-monoteista do seu significante central. Do eclipse
a reconquista: chrétiens, juifs et musulmans a la reconquéte du monde, diz
o excludente subtitulo de Kepel.

Em parte, esse tipo de reacdo poderia ter sido bem saudével intelec-
tualmente, nao fosse a ingenuidade, a méafé ou a carolice com que foi
abracado por muitos cientistas sociais e outros estudiosos da religido aqui
no Brasil que, no intuito arrevesado de "dessacralizar" a teoria da secula-
rizagio®, acabaram praticamente ressacralizando a prépria sociologia da
religido, transformando-a numa espécie nada revolucionaria de Tendenzi-
teratur, s6 que envergonhada, uma "sociologia religiosa' nao assumida
como tal.

Contra o velho paradigma hegeménico que descrevia o inevitavel
"eclipse do sagrado" (nos anos 60-70 gostavamos de dizer isto em italiano,
l'eclissi del sacro, pelo fato de ser italiano o autor da expressdo —
Acquaviva, 1961 —, mastambém por referéncia/reveréncia ao belo filme de
Antonioni, L'eclisse) comegaram a convergir para essa atitude de desconfi-
anca ou descaso em relacdo a tese da secularizagdo pesquisas de todo
formato sobre todo tipo de religido e forma de religiosidade, igrejas, seitas,
movimentos religiosos, cultos, préticas magicas, préaticas esotéricas e neo-
esotéricas etc. (Magnani, 1996) e, com isso, aos poucos foi tomando corpo
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(3) Vejase arespeito o interes-
sante titulo de um artigo de
Jeffrey K. Hadden, um dos ad-
versarios obstinados da tese da
secularizagdo: "Toward desa-
cralizing secularization theory"
(Hadden, 1987).



REENCANTAMENTO E DESSECULARIZAGAO

essa tese-réplica que narra em tom maior a revanche de Deus, desforra
divina que parece ter comecado por conceder o dom da salvacdo a propria
sociologia da religido ao injetar vida eterna em seu objeto de estudo,
matando assim o velho paradigma da secularizacdo pensada como "morte
de deus".

De minha parte continuo a insistir; ndo ha crise de paradigma nessa
area do conhecimento®. No frigir dos ovos, trata-se mesmo é de declinio da
religido. Trata-se, por sinal, do que "ja aconteceu" e ndo apenas do que "vai
acontecer" com a religido no Ocidente, "no que vai dar", pela perda
estrutural da posicao axial que ela ocupava nas sociedades tradicionais. Ou
segja, areligido literalmente perdeu o lugar ja na Europa do século XVIII —
épocada "Grande Transformacao" (ou "Grande Profanacdo”, como achama
Daniel Bell) — e desde entdo sua situacdo ndo parou de piorar, ainda que
de forma ndo-linear, vendo-se ela a ter que desfiar um rosario infindavel de
perdas, resultado da confluéncia no tempo e no espaco de uma série de
processos de longa duracéo historicamente identificaveis: ap6s a perda de
espaco e poder no aparelho de Estado laicizado, que implicou a perda
material de uma série de bens e dominios eclesiasticos (cf. Marramao, 1983),
vieram a galope a perda de chdo ou de raizes na sociedade societalizada e
aperdade alcance sobre a pluralizacéo das esferas culturais autonomizadas;
e dai, perda de influéncia no espaco publico, perda de forca e de autoridade
sobre a vida cotidiana, perda de prestigio cultural navida urbanizada e até
mesmo, eu diria, perda de charme.

Que capacidade tém hoje as igrejas e cultos no Primeiro Mundo de
exercer influéncia vigorosa sobre as instituicBes sociais, uma influéncia
gue realmente conte, e ndo essa que alguns socidlogos da religido dizem
estar enxergando ao observa-la através de microscépios, lupas e outros
tipos de lentes de aumento? E o que dizer da alta producdo cultural, a arte?
Falando nisto, uma bene trovata maneira de lidar empiricamente com a
secularizagdo enquanto processo cultural de longa duragdo foi encontrada
por William Silverman h& uns dez anos: para testar a hip6tese da tendéncia
histérica de perda de influéncia da religido na producdo cultural, usou
como indicador a colecdo de pinturas do Metropolitan Museum of Art da
cidade de Nova York; os resultados a que chegou mostram que do século
XIV ao fina do século XX ocorreu um declinio acentuado e constante de
temas religiosos na pintura (Silverman, 1989). E o quanto de religido da
para encontrar no cinema, na TV, na musica pop? Bryan Wilson pontua,
a propdsito, que na sociedade moderna contemporanea o carisma foi
marginalizado: é o que ele chama de "periferizacdo" do carisma. O carisma
pode estar aparecendo muito por ai, mas aparece cada vez mais restrito a
esferas "ndo-sérias’, tais como a do entretenimento e a dos esportes. E ndo
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(4) Ver aeste respeito o capitu-
lo de Pierucci e Prandi (1996)
sobre a eleigdo presidencial de
1994, no qual, a proposito da
distribuicdo socio-espacia das
estatisticas de pertenca religio-
sa no Brasil atual, se afirma
com todas as letras: "Até ai,
portanto, nenhuma crise de pa-
radigma’ (p. 225).
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custa nada acrescentar que estas esferas "ndo-sérias’ sdo justamente as
grandes portadoras da mais radical secularizagdo do tempo livre jamais
vista na histéria, 0 que, convenhamos, registra um feito nem um pouco
desprezivel em se tratando de sociedades pds-industriais ou de capitalismo
tardio como estas em que vivemos, nas quais 0 tempo 0ocioso das pessoas
s faz crescer e a esperanca de vida terrestre, aumentar. Ora, vida longa
€ uma das promessas mais ancestrais, mais arcaicas da religido, promessa
"paleozdica’ que quem esta cumprindo ndo € nenhuma igrgja ou seita,
mas 0 progresso da ciéncia com desenvolvimento econdmico, aos poucos
e por conta propria.

No lazer de modo geral, principalmente o das criancgas e adol escentes,
qual o influxo da religido? (cf. Katz, 1976). Um acontecimento recente diz
muito sobre isto: a tentativa frustrada dos batistas do Sul dos Estados Unidos
de boicotar os produtos e servicos da Disney, acusada de politicas
homofilicas. Conta a revista |IStoE.

12 mil representantes das 40 mil congregacdes nacionais de batistas
do Sul dos Estados Unidos, uma facgdo evangélica que comanda nada
menos do que 15 milhdes de fiéis, declararam boicote ao conglomera-
do Disney. E ndo estédo apenas contra Bambi e seus amiguinhos, mas
contra todos os produtos da empresa. O que despertou a ira dos batistas
foi a dltima reunido de homossexuais no Gay Day, uma celebracdo
anual que reline milhares de gays na Disney World, noticiada por
IstoE h& duas semanas. Neste ano calcula-se que 80 mil desembarca-
ram no "Reino Encantado”. Junte-se a esta invasdo tolerada o fato de
gue as empresas Disney tém uma das politicas mais liberais para a
contratacdo de homossexuais, inclusive estendendo beneficios médi-
COs e sociais a parceiros de funcionérios gays. Para enfurecer ainda
mais os batistas, a rede de TV ABC — que pertence a Disney— exibiu
um episddio da popular série comica Ellen, na qual a personagem
revela ao mundo ser léshica. A comediante Ellen DeGeneris, alias, €
Iéshica de carteirinha e vivia até duas semanas em companhia de uma
atriz. "A Disney tem uma politica de tolerdncia ao homossexual",
protesta o pastor Richard Land, presidente da Comissdo Vida Cristd,
que propds o boicote. Muitosfiéis, no entanto, confessam que sera
dificil conter os filhos diante da tentacdo representada pelo filme
Hércules, um dos grandes sucessos do verdo. Além disso, muitas
familias fizeram reservas na Disney World h4 muito tempo. Por isso,
uma rapida pesquisa feita por oOrgdos de imprensa mostrava fiéis
descontentes com a decisdo e muitos diziam abertamente que néo
iriam aderir ao boicote. Por outro lado, a Disney ganhou ainda mais
prestigio com o publico liberal e a comunidade gay. "A sociedade esta
mudada e caminha para a integracdo dos homossexuais. Nossas
fileiras contam com 80% de pessoas com alto poder de consumo e com
60% de profissionais com empregos de boa renda. A Disney sabe que
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nao pode desprezar esses consumidores’, diz Donald Suggs, diretor da
Gay-Leshian Alliance Against Defamation, uma poderosa organiza-
¢do que luta contra discriminagdes (Freitas Jr., 1997).

E alguémjéa atentou para aindolor secularizagdo por que vai passando o
domingo, o outrora "diado Senhor", central para aprética dacomunh&o cristé
desde o Concilio de Nicéia nos tempos de Constantino, o Grande? (Orsini,
1977). Hoje o domingo é vivido ndo s6 como um dia de lazer profano quase
obrigatério, "imperdivel", mas também, por injuncéo de crises econdmicas
setoriais (nas vendas, no nivel de emprego etc.), crises de efeito enobrecedor
sobre aliberdade de trabalhar e comerciar e sobre avolUpia de faturar, passa
a se ver praticamente igualado aos outros dias da semana; vira um "dia
normal" de ir as compras, um dia a mais de comércio vargjista aberto,
precioso tempo para o individuo se expor e ceder, com mais conforto e
menos transito, estando s6 ou em familia, aos mais prazerosos impulsos
consumistas — sem culpa ritual ou moral. Se isto ndo significa declinio da
religido também navida privada, significao qué? E quanto a chamada"cultura
jovem", com seu diversificadissimo leque de subculturas estetizantes, qual a
parte da religido na producado dos estilos de vida jovem? (Hebdige, 1987 e
1988; Costa, 1993; Abramo, 1994; Amit-Taa e Wulff, 1995). E o que dizer da
universidade? E ndo me refiro aqui somente a universidade publicalaica, mas
também e principalmente as ditas confessionais ou comunité&rias: que
legitimidade ainda conseguem ai o vinculo religioso e a autoridade religiosa
guando se trata de transmitir saberes profanos, que sdo 0s que realmente
contam para a formagéo profissional?

Perda de charme, dizia eu acima. Perda de encanto, se me permitem
o trocadilho. Literamente, des-encanto. Entzauberung der Welt, disse-o
Max Weber, parafraseando o inspirado sintagma que Schiller cunhou na
poética sonoridade da lingua alema, Entgoetterung der Natur, des-diviniza-
¢do da natureza, colando-lhe neste transfert um significado muito diferente,
bem mais forte alids do que o que neste momento emprego para aludir a
perda de atrativo da religido na cultura moderna (cf. Winckelmann, 1980).
Que outro fato individual que assombrasse o0 mundo, pergunto, um fato
religioso do porte e, como dizem os italianos, da portata universalista da
clonagem de uma ovelha puderam as mais dindmicas das mais miraculosas
religiGes jamais produzir nos Ultimos tempos? Alguém se lembra de algum
milagre recente tdo impactante, tdo sedutor, tao significativo para todos os
seres humanos quanto a ovelha Dolly?

E essencial para 0 meu argumento esta qualidade inerente as desco-
bertas cientificas, a de serem os seus resultados e procedimentos imediata-
mente publicaveis, comunicaveis, replicaveis e universalizaveis. Isto o
carisma religioso ndo faz, nem pode. Um individuo portador do HIV pode
perfeitamente desejar e pedir para si proprio um milagre do seu deus (ou
deuses), do seu santo forte ou do seu guru — e oxald venha mesmo a
alcancar a graca da cura pessoal, tomara—, mas hinguém em sé consciéncia
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espera que o milagre possa acontecer para todos no mundo todo. A cura
ordinéria da Aids, para todos, vira da poténcia do saber cientifico. Mesmo
os ouvidos mais sinceramente religiosos estdo esperando ouvir um dia aboa
noticia que vira dos meios cientificos e dos laboratérios, ndo das igrejas e
cultos ou da feiticaria. Apertemos nossa memoria individual, vasculhemos
nossos arquivos de recortes de jornais e revistas, recolhamos relatos de
familia, visitemos tantos sites da Internet quantos forem necessarios, o fato
€ que fora da imaginagdo néo iremos encontrar nada que se assemelhe, de
longe que sgja, a mais essa revolucgdo cientifica, a revolucdo dos clones, tao
densa de implicacBes ativamente dessacralizantes do nosso modo de estar
ai no mundo e ai nos reproduzir. E nos reproduzirmos sem coito nem
inseminacdo. As portas do século XXI e do 11l milénio, eis-nos remetidos
pela ciéncia & possibilidade de reproducdo assexuada em massa. Cinco
meses transcorridos da noticia da clonagem da Dolly, e ja nos apresentam
um séquito de outros mamiferos absolutamente terraqueos clonados com
sucesso, e desta vez transgénicos.

Que fatos outros, fatos novos, com implicagdes contrarias t&o incisivas
e universalizaveis (contrarias, digo, no sentido de des-secularizantes ou
contra-secularizantes) estaria hoje a religido a produzir de seu lado? Afeita
a enfrentar questdes Ultimas (ultimate concerns), que solucdes ou respostas
inovadoras e criativas as religides tém sido capazes de produzir em
beneficio de seu préprio prestigio que ndo sejam meramente adaptativas,
acomodaticias, condescendentes com a prépria modernidade que a descarta
e pulveriza? A religido no mundo moderno é sempre-ja "segundo violino",
gostava de dizer o grande mestre brasileiro em sociologia da religido,
Céndido Procopio Ferreira de Camargo (cf. Pierucci e Prandi, 1996, p. 101).
Ou seria a republica isldmica uma boa solugéo?

E no entanto, entre nds socidlogos que estudamos religido nas
sociedades modernas e em modernizagdo tem-se tornado quase uma
esquisitice continuar a fdar de secularizagdo, tamanho o consenso espon-
téneo que se foi formando e firmando em torno do "mito da secularizag&o"
(Ferrarotti, 1984; Hadden, 1987; Ammerman, 1994). Um mito a mais da
grande teoria sociolégica, dizem alguns, este sm um mito facilmente
desmitizavel, porquanto areligido esta ai de volta, cheia de vida e fazendo
bem. Alguns, como o antropélogo argentino Alegjandro Frigerio, na esteira
de William Swatos (1989), em vez de mito usam a palavra dogma para se
referir a tese da "secularizagdo", um dogma sociol6gico: "Edta idéia de que
areligido estava [sic] perdendo importancia e que finalmente ia desapare-
cer no mundo contemporaneo foi, durante muitos anos, um dos dogmas
mais aceitos na sociologia que lhe deu origem, bem como noutras
disciplinas" (Frigerio, 1995). Se mesmo nas sociedades tecnolégica e
economicamente mais desenvolvidas o sagrado faz parte importante da
vida de tanta gente, se o sagrado perfaz ai, nos dias de hoje, seu préprio
"retorno do recalcado" e deixa-se ver por todo lado a reencantar o
Primeiro Mundo, o tal do desencantamento weberiano deve ter ido mesmo
para o ralo da histéria, sendo agora substituido com vantagens (humanas!,
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dizem, humanisticas!, garantem) pelo "Tao da fisica' dos "religiosos por
natureza' (Soares, 1989).

Mas 0 que €isto, me pergunto atoda horaqueleio ou escuto algo assim,
guesindrome € esta? PGs-modernismo? Boavontade culturd? Influénciado "ol har
antropol 6gico"? Geertzismo desenfreado? (Levi, 1995). Ou é empiriapura, efei-
to cumulativo, sem teoria e sem autocritica, da acrescida pesquisa empiricaem
sociologia dareligido e antropologia cultural? Digo isto porque ndo consigo
esquecer a provocacao que li certa vez em James Richardson, ferrenho ad-
versério dateoria da secularizagdo. Escreveu ele o seguinte:

Disse Feuerbach muito tempo atrds que "o segredo da teologia € a
antropologia "[antropologia filosdfica, esclareco eu]. Talvez a pesquisa
sobre conversdo as novas religifes esteja sugerindo que "o segredo da
sociologia da religido é também a antropologia” [antropologia cultu-
ral, desta vez] e este "segredo” revela que a teoria da secularizacdo é
mal-fundamentada. Centenas de milhares de jovens ha América e em
outros lugares, membros da geracdo mais escolarizada e afluente que
jA exigtiu, estdo tomando decisdes conscientes de "converter-s€' a
novas religies, mesmo quepor tempo relativamente curtopara mui-
tos. Muitas vezes esses eventos tém apenas importancia individual,
mas cumulativamente eles tém um significado cultural considerével.
[Diante disto, adverte ele] os sociélogos da religido fariam bem em
reconhecer na teoria da secularizacdo esta importante anomalia e
procurar perspectivas tedricas mais frutiferas com as quais enfrentar o
continuado interesse na religido, proprio da espécie [species specific]
entre os seres humanos (Richardson, 1985: p. 115).

Toda vez que vejo uma posicdo como esta sendo tomada por um
sociologo da religido, quer-me parecer apenas e tdo-somente mais um caso
de neoconservadorismo (@ Habermas, 1989). E fico me perguntando se, em
meio a vasta categoria dos socidlogos brasileiros, ndo seremos nés, o0s
sociélogos da religido, uma das alas com mais fortes propensées ou tiques
neoconservadores, em funcéo justamente da preferéncia pela religido como
objeto de interesse intelectual, preferéncia que talvez ja traga em seu bojo
essa maldicdo, esse ovo de serpente, ou, tentando ser menos patético, esse
handicap de ficar torcendo en ethnologue pela sobrevivéncia "fisica' do
préprio objeto e sair comemorando t&o logo esse coitado comece a dar
sinais de vida ou mostras de sobrevida. (A respeito de sobrevivéncia do
objeto, € bom lembrar a famosa entrevista de Lévi-Strauss a Folha de S
Paulo em outubro de 1989.). Mesmo entre 0s que aceitam a secularizagdo
COMO UM Processo em Ccurso insinua-se quase sempre o risco do neoconser-
vadorismo pro-religido, instala-se meio inadvertidamente aquele jeito de
olhar que trai um modo de pensar favoravel & permanéncia da moralidade
religiosa enquanto fator fundamental de integridade do processo civilizador,
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garantia da coesdo social e da permanéncia da plena humanidade do
homem. Daniel Bell (1977, 1978) esta ai para ndo me deixar mentir, para
nédo dizerem que exagero quanto a esse tipo de risco.

Mas, afinal, existe uma teoria da secularizagdo? Muito esforco ja foi
canalizado nesta direcé@o e eu teria que dispor de mais espacgo para poder,
em meio a vasta producdo académica internacional nesta subérea, fincar
aqui e di certas balizas a fim de que os menos familiarizados com o tema
possam entender minimamente a historia que estou contando. Sobre ateoria
da secularizagdo, a favor e contra, é possivel perfilar os dois seguintes (e
incompletos) elencos de autores e obras, em ordem cronol6gica:

Favoréaveis: Acquaviva, 196l; Wilson, 1966; Luckmann, 1967; Berger,
1967; Camargo, 1971; Cipriani, 1973; Parsons, 1974; Wilson, 1976; Fenn,
1978; Martin, 1978; Brand&o, 1980; Dobbelaere, 1981; Wilson, 1982
Marramao, 1983; Turner, 1983; Wallis, 1984; Dobbel aere, 1984; Séguy, 1986;
Dobbelaere, 1987; Wallis, 1987; Robbins, 1988; Bruce, 1990; Lechner, 1991,
Giorgi, 1992; Bruce, 1992 e 1996; Pierucci e Prandi, 1996.

Adversarios: Greeley, 1973; Bell, 1977 e 1978; Fichter, 1981; Richard-
son, 1985; Stark e Bainbridge, 1985; Hadden, 1987; Crippen, 1988 e 1992
Swatos, 1989 e 1993; Stark, 1993; Stark e lannaccone, 1994; Warner, 1993,
Negrdo, 1994; Frigerio, 1995.

Citei de inicio dois brasileiros importantes. Ougamos agora argumen-
tos contréarios a tese da secularizagdo esgrimidos fora do Brasil. O principal
deles langa raizes justamente no crescimento conspicuo das Ultimas déca-
das, nas sociedades euro-norte-americanas, de crengas alternativas e prati-
cas ocultas ou esotéricas, exdticas muitas vezes e as vezes chocantes, como
0s casos de suicidio coletivo, que parecem ndo apenas borrar, mas detonar
os limites da racionalidade cultural. Na metade dos anos 80, um cientista
norte-americano ironizava: "Com efeito. No atual clima antirracional, dificil
€ saber se uma emenda constitucional para repelir o lluminismo n&o
passaria mais facilmente do que a emenda dos direitos iguais [a ERA, Equal
Rights Amendment]" (Weissman, 1985, apud Robbins, 1988, p. 53).

Pois bem, ateoria da secularizag&o tem aparecido a alguns estudiosos
como a grande vitima do crescimento das novas religides e da presente
arribada do cristianismo evangélico (para ndo faar da irrequieta mobiliza-
¢ao politica dos mugulmanos e judeus ortodoxos). O crescimento dos novos
movimentos religiosos (NRMs) parece ter precipitado nos sociologos da
religido a producédo de humores antidepressivos associada a uma retérica
triunfal, que tematiza como inestancaveis os mananciais de religido e, por
via de conseqiiéncia, a inconsisténcia ou superficialidade da teoria da
secularizagdo. As formas do sagrado emergentes nas Ultimas décadas sao
vistas como se apontassem com precisdo para a realidade fundamental do
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ser humano como "nado-secular”, unsecular man, segundo Greeley (1973).
No comecgo dos anos 80, uma pesquisa sobre "a juventude em busca do
sagrado” levou o sociélogo inglés Joseph Fichter (1981) a afirmar que "é a
secularidade que esta em crise, ndo areligido" (p. 22). Séo palavras de claro
viés auto-referente, que podem ser ouvidas ou lidas no Brasil de hoje a todo
momento. Pingo um exemplo: "De fato, o que desconcerta hoje ndo é afata
de religido, o ateismo e o secularismo, mas, ao contrario, a superoferta de
sentido religioso que nos acomete de todos os lados" (Moreira e Zicman,
1994, p. 11). Enunciado meramente denotativo na aparéncia, aparentemen-
te uma simples constatacéo, repousa ele no entanto numa certeza de fundo
guanto a "vigéncia sempre presente" do sagrado como uma experiéncia
silenciada dos seus proprios autores, certeza da qual nasce e se alimenta o
projeto intelectual em curso de "rever o chamado processo irreversivel de
secularizagdo" (idem, p. 11).

Pessoalmente ndo tenho nada contra a reversibilidade de processos
histéricos tidos como inexoraveis, apenas hdo me convencem argumentos
metafisicos. Ndo a toa me referi acima, criticamente, a posicdo de quem
considera proprio da espécie humanao interesse religioso. E que ndo dapara
n&o ver aincongruéncia de quemjovialmente festeja 0 "retorno do sagrado” e
ao mesmo tempo da de barato que ele nunca sefoi. A volta do que néo sefoi?
Os tedlogos costumam ser mais coerentes do que certos sociélogos da
religio®.

Argumentos aparentemente mais elaborados tém aparecido, como o
da prolifera dupla de sociélogos da religido, Stark e Bainbridge, que num
sem-numero de publicacdes tem insistido fortemente na seguinte tecla: o
crescimento dos cultos e das formagdes religiosas ndo-tradicionais e nao
raro ndo-institucionais na sociedade estadunidense é prova (sic) de que a
secularizacdo é na verdade um "processo autolimitador” (self-limiting
process). Quando paramos para examinar mais de perto a arquitetura do
argumento segundo o qual, quando as tradi¢des religiosas dominantes
fenecem, geram-se novos credos que vao tomar seu lugar, damos de cara
mais uma vez com a necessidade do sagrado como invariante da condicao
humana. Que entretanto se manifesta em formas e formacbes que sao
varidveis; variaveis na eficacia, na extensdo, na profundidade da adeséo,
assim como estéo sujeitas também a durabilidade varidvel (Stark e Bainbrid-
ge, 1985).

Falar em durabilidade variavel das formagdes ou dos compromissos
religiosos com o intuito de rebater a tese da secularizacdo € o tipo do
argumento bifronte, que acaba também funcionando como um argumento
afavor, a saber: a secularizagdo ocorre, sim, s6 que num processo irregular
e ndo-linear. Como propés Robert Wuthnow ja nos anos 70, a secularizacéo
pode perfeitamente se dar como um processo irregular, descontinuo, com
flutuagBes marcantes no compromisso religioso dos individuos, sgja com a
doutrina professada, sgja com a comunidade concreta de fé. Wuthnow
procurou demonstrar sua tese com base em estatisticas |evantadas para a
sociedade americana no periodo de 1950 a 1972. Nao desgosto dessa idéia.
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Parafraseando o titulo inglés do conhecido livro de Albert Hirschman sobre
0 envolvimento na ac¢&o politica, Shifting involvements (Hirshman, 1983), da
paradizer que também no campo religioso os envolvimentos sdo inconstan-
tes, podendo mudar de intensidade quase que ciclicamente. Quero dizer
com isto que a um periodo de intensa mobilizacdo religiosa de parte
consideravel da populacdo pode perfeitamente seguir-se um outro, de
desmobilizagé@o, desengajamento e desinteresse pela comunidade religiosa,
ou mesmo de decepcdo com avidareligiosa enquanto tal, resultando numa
pausa quase necessaria que o individuo pde em seu ativismo altruista para
egoisticamente se dar de presente "um tempo", a fim de se dedicar mais
intensamente a vida intima e aos negécios privados nédo-religiosos. Esse
retraimento em relacéo ao fervor religioso e ao ativismo apostdlico pode ser
mais ou menos radical e mais ou menos duradouro.

A secularizagdo consistiria, assim, em momentos em que os limites do
campo religioso (muitas vezes arbitrérios, posto que sempre cambiantes)
alternadamente se contraem e se expandem. Se entre a dedicacdo a esfera
publica e a imersdo total na vida privada, entre o ativismo politico e o
mergulho no privado, entre o cidaddo arregimentado e o consumidor
egocentrado ocorre isso que Hirschman batizou de shifting involvements —
simplesmente porque ninguém é de ferro! —, 0 mesmo se pode também
dizer do envolvimento com a religido. S&0 muito raros os que se acham
mobilizados religiosamente no curso inteiro de suas vidas — e estes, assim
como aqueles da politica, tornam-se por isso mesmo profissionais da
religidio. Oblatos, diria Bourdieu. Que, por suavez, também podem ser mais
OU menos ativos, mais ou menos dispostos ao proselitismo e a militancia,
mais ou menos seguros das metas a atingir, mais ou menos bem sucedidos
no agir, ainda que sempre devotados.

Observado pois em curtos lapsos de tempo, 0 processo de secularizacéo
pode mostrar-se bem mais oscilante do que quando se toma para exame perio-
do de mais longa duracdo. Foi 0 que constatou um grupo de pesquisadores da
Universidade do Texas ainda na década de 70, ao replicar o levantamento feito
por Wuthnow anos antes, acrescentando mais setenta anos ao periodo de vinte
e dois examinado por ele, com o objetivo de checar a hip6tese da secularizagéo
como processo descontinuo. Acabaram por descobrir que, no periodo de qua-
secem anos quevai de 1880 a 1972, quatro das setevariaveis utilizadas exibiam
tendéncia linear para o século XX (Rigney, Machalek e Goodman, 1978). Isto
quer dizer que, no curto prazo, a secularizacdo se processa de modo irregular e
oscilante, o que entretanto ndo a impede de realizar-se de modo linear e irre-
versivel no trecho histérico longo.

N&o custa, porém, complicar um pouco mais. A ingenuidade das
formulas simples, afinal, nem sempre tem permitido agueles sociélogos da
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religidio que as empregam captar 0S processos mais complexos e intrinca-
dos, menos univocos em sua ocorréncia. Refiro-me agora, noutras palavras,
ao fato de que na era dos fluxos globais se produzem, com maior frequiéncia
do que antigamente, processos locais mistos de secularizagéo-com-intensi-
ficada-mobilizacdo-religiosa. Uma n&o obsta a outra; ao contrério, combi-
nam-se, polinizam-se e se exponenciam. A realidade histérica as vezes gosta
de experimentar o sabor dos paradoxos.

N&o obstante, portanto, a sofreguiddo dos adversarios em sepultar a
teoria da secularizacdo, as teorizagdes favoraveis elaboradas por socidlo-
gos ingleses e norte-americanos tém procurado desenvolver formulas
menos rigidas do que as da leitura feita pelos oponentes e que déem conta
da compatibilidade entre os dois fenbmenos. a explosdo recente dos
novos movimentos religiosos e o prosseguir aprofundado do processo de
secularizacgao.

Algumas teorizacdes v8o ainda mais longe. Para mim sdo as mais
satisfatorias. Empregam a secularizacdo da sociedade como explicacdo da
emergéncia atual de expressdes religiosas nao-tradicionais (Robbins, 1988,
p. 54). Esta idéia, segundo a qual é a secularizacdo que causa, e portanto
explica, a fermentacdo religiosa a que estamos assistindo nas Ultimas
décadas do século XX, e, por conseguinte, o chamado retorno do sagrado
nas mais diferentes formas ndo joga no lixo a teoria da secularizacéo,
parece-me a mais estimulante, por ser a mais complexa, a que mais instiga
e desafia os intelectos imaginativos interessados no assunto. O mais
importante, influente e sofisticado defensor deste ponto de vista é Bryan
Wilson, a quem pretendo dedicar alguns paragrafos.

Para Bryan Wilson, o processo de secularizacdo como declinio sem
volta do significado sociocultural das institui¢fes religiosas tradicionais ou
convencionais é uma realidade histérica, estd longe de ser um mito.
Também para ele o crescimento dos novos movimentos religiosos encon-
tra sua condicdo de possibilidade na perda estrutural de posicdo da
religido (cristd) estabelecida ou hegeménica e, antes que sinal de reversdo
ou desmentido desse processo de declinio, constitui uma de suas melhores
expressdes. Bryan Wilson argumenta que o nimero e a variedade de
movimentos espirituais crescem justamente sob o impacto da secularizacdo
na medida em que ela significa, ou implica, declinio geral do compromisso
religioso. A secularizac@o relativiza esses compromissos, digamos assim,
abrindo a possibilidade de que sejam passageiros. Sendo a sociedade
moderna caracterizada pela vigéncia generalizada de padrdes burocraticos
e impessoais de controle social, fica impedido um auténtico "Great
Awakening" (Grande Despertar) capaz de transformar a sociedade e a
cultura. As novas religides de hoje, entdo, encontram areligido ja reduzida
a um item de consumo e botam mais lenha nessa fogueira. O consumidor
religioso escolhe uma e até mais de uma experiéncia mistica, ou solucdo
espiritual, ou servico religioso dentre uma grande variedade de propostas
provocantemente expostas no "supermercado espiritual”. Mas, lembra bem
Wilson, bom soci6logo que € — e me parece que € aqui que 0S outros se
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enganam —, cada compra feita pelo consumidor religioso "ndo tem
conseqiliéncias reais para as outras institui¢fes, para a estrutura do poder
politico, para as constraints e os controles tecnoldgicos'. Ele chega a
radicalizar, o que me parece absolutamente saudavel, como nesta passa-
gem em que afirma que as novas formagdes religiosas "ndo acrescentam
nada a qualquer reintegracdo prospectiva da sociedade e ndo contribuem
com nada para a cultura pela qual a sociedade poderia viver" (Wilson,
1976, p. 96).

Se no ambiente cultural de hoje diversas e heterdclitas estruturas
religiosas produtoras de sentido podem coexistir competindo, coabitar
crescendo umas sobre as outras ou contra as outras, se conseguem até
mesmo ser tolerantes a maior parte do tempo ndo obstante os surtos de
conflito mais agudo, é precisamente porque uma secularizagdo onivora
perpassa a sociedade de cabo a rabo, ainda que em ritmos desiguais,
reduzindo os sistemas espirituais e as experiéncias sobrenaturais a ofertas
de servicos pessoais ao alcance da mao de qualquer um que se sinta
interessado, necessitado ou simplesmente curioso. Mesmo aqueles intelec-
tuais que consideram a necessidade do sagrado, ou do sobrenatural, como
uma invariante da condi¢do humana héo de convir que existem atual mente
mil formas e modos de satisfagdo dessa alegada necessidade metafisica e a
escolha das formas é livre, dependendo ou da preferéncia de cada qual, ou
da estrutura da oferta, ou da oportunidade, ou de uma série de outras
contingéncias mais prosaicas.

Quem argumenta com a efervescéncia das novas formas de vida
religiosa que estariam pululando no Primeiro Mundo euro-norte-americano
fica no plano privado-individual do exercicio religioso ou no nivel das
relaces pessoais, nos quais o sobrenatural pode, sim, ter um valor muito
grande e um significado fortissimo (a met&fora aqui é musical), que
entretanto nao tém conseqliéncias de peso ou de folego para as instituicdes
sociais dominantes, para a dindmica do poder politico, para 0s processos
tecno-econdmicos, para a administracdo publica e a conducdo dos negé-
cios, repisa Wilson. Desde quando a sociedade moderna repousa sobre as
relacdes pessoais? Delirio microssociolégico do mais puro — digo eu,
aproveitando a deixa. Este, aias, € um dos pontos de que Weber tratou
explicitamente em seu ensaio "A ciéncia como vocagdo", na famosa
passagem em que fala do destino do nosso tempo.

O destino do nosso tempo € caracterizado pela racionalizacdo epela
intelectualizacdo e, acima de tudo, pelo "desencantamento do mun-
do". Precisamente os valores ultimos e mais sublimes se retiraram da
vida publica e se refugiaram ou no reino transcendente da vida mistica
ou na fraternidade das relagdes humanas diretas e pessoais. [..] Nada
ha de acidental no fato de que, hoje em dia, s6 nos circulos mais
pequenos e intimos, nas situagBes humanaspessoais, em pianissimo
[como Weber gostava de metaforas musicais!], é quepulsa algo que
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corresponde ao pneuma profético que nos tempos passados abrasava
grandes comunidades e as mantinha coesas (Weber, 1948 [1922], p.
155, grifo meu).

Nada de acidental, diz Weber; ou sgja, aracionalizacdo secularizante
causa, explica— no sentido cientifico forte de "explicacdo" — a vitalidade
do sagrado na esfera privada. A tendéncia basica é a racionalizacdo da
sociedade e da cultura. Por ai é que corre o leito principal (além de Wilson,
ver também Wallis, 1987).

E nés aqui, a quantas ficamos? Digamos que de fato a populacdo
brasileira em suas mais diferentes camadas estgja experimentando um
importante reavivamento religioso e que toda essa efervescéncia religiosa
signifigue mais do que um efeito midiatico de amplificagdo e fantasia,
correspondendo de fato a um aumento da importancia da religido na vida
das pessoas. Digamos que estamos tendo por aqui um fim de século XX
semelhante, mutatis mutandis, ao fim do século XVIII nos Estados Unidos,
periodo em que a sociedade norte-americana foi sacudida pelo Great
Awakening protestante. Pois muito bem. Volto ao ponto: é preciso que
entendamos que, por maior que sga a magnitude demogréfica dessa
mobilizagéo religiosa, por mais que se intensifiquem a adeséo e a préatica
religiosas de pessoas até entdo desinteressadas e desmobilizadas, por mais
gue novos grupos religiosos e novas igrejas se formem e agitem o campo
com novas energias de combate e conquista, isto ndo significa de modo
algum o fim do processo de secularizagdo. Antes, pelo contrério, ajuda-o,
acelera-o.

Secularizagdo, para mim, tem que ser vista como desenraizamento dos
individuos — e € por isso que os neoconservadores se perfilam entre seus
oponentes na prética, quando ndo na teoria. E apenas nessa operagio de
arrancar de seu hébitat cultural o individuo que ela se pde e se efetiva como
dessacralizagdo da cultura. Esta, se ndo for para soltar o individuo das
amarras tradicionais, descentré-lo das lealdades tradicionais, ndo tem
sentido, ndo vale a pena. E preciso entender que mobilizar religiosamente
um individuo implica fazé-lo duvidar da santidade da tradicéo religiosa,
lancando-o no pos-tradicional, abrindo-o para a apostasia. Ora, a primeira
apostasia é ja a possibilidade de uma série, a virtualidade de experimentar
tantas outras quebras de lealdade quantas calharem. E uma espécie de
variagdo do cogito cartesiano, entendido como corajosa recusa da cultura
circundante e herdada. Que maneira melhor de desenraizar as pessoas do
gue desconecté-las da religido tradicional e da tradicdo religiosa, desafiligd
las de suas crencas tradicionais, destitui-las de suas tradicionais formas
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inerciais de préatica e absenteismo? Havera melhor forma? Numa hora dessas
Weber nos orienta muito melhor do que Durkheim quanto aos efeitos
psicossociais da religido na modernidade enquanto locus de ruptura e
autonomizacgdo individual: ndo se trata tanto de enfatizar as "necessidades"
criadas no individuo pela modernizacéo enquanto racionalizagdo e diferen-
ciacdo social acelerada, e ai nessa anomia localizar as "causas' da atual
revitalizagao religiosa como "busca da comunidade perdida"; trata-se, antes,
de identificar nesses processos 0 que eles implicam de transformagdo das
estruturas de consciéncia (Bewusstseinswandel) numa direc@o pds-tradici-
onal (cf. Habermas, 1987; Berger, Berger e Kellner, 1974).

Do meu ponto de vista, quero crer que, quanto mais esse alardeado
fortalecimento dareligido em nossa sociedade depender do aumento real da
oferta de religides e de sua diversificagdo interna, da extensdo do leque de
opcOes religiosas ao alcance de cada individuo, do crescimento numérico e
da difusdo/dispersdo de organizacdes religiosas diversas entre si nas
promessas que fazem para disputar as mesmas almas, tanto mais essa
sociedade avancara no sentido de produzir para si, ndo o reencantamento
do mundo, mas a dessacralizacdo da prépria cultura como condi¢ao de
possibilidade do trénsito religioso legitimo dos individuos e grupos e, por
conseguinte, da apostasia religiosa como conduta socialmente aceitével e
individualmente reiteravel, sem culpa. No mundo globalizado de agora, eu
diria que quanto maior o nimero de religies compartilhando o mesmo
espago-tempo comprimido, tanto mais intensificada se vé a secularizagdo
estrutural da cultura, sgja nas sociedades individualmente tomadas, sga no
préprio ndo-lugar da cultura global, e tanto mais, desta 6tica, o processo
histérico-cultural de secularizagéo se projeta como busca e, a um s6 tempo,
garantia de liberdade religiosapara todos, autonomizando-se desse modo
em relagdo a trgjetdria ascendente ou declinante de cada competidor
religioso em particular, de cada instituicdo que administra a salvagdo, de
cada "igrgjd’ ou "seita' ou "culto" e, para completar, autonomizando-se
também em relagdo ao timing proprio dos awakenings e ferments e revivals
religiosos, que podem acontecer e durar o quanto puderem. SO que o leite
ja esta derramado.

Noutras palavras. liberdade religiosa implica um grau minimo de
pluralizaco religiosa; e pluralismo religioso ndo € apenas resultado, mas
fator de secularizag@o crescente.

Esta é uma leitura da tese da secularizagdo que tem pretensdo de
generalidade, mas que me parece sobremaneira apropriada para a realidade
latino-americana, que a muitos aparece como um conjunto de sociedades
ndo-secularizadas e até mesmo aheias ao desencantamento do mundo. Ja
ouvimos acima colegas brasileiros expressarem posi¢ao contraria ao recente
discurso do reencantamento por ndo se aplicar a nés e ao Terceiro Mundo
de modo geral: como reencantar um mundo que, segundo eles, ndo foi
sequer desencantado? Considero-os equivocados. Melhor seria que pelo
menos aderissem ao ponto de vista daqueles que, como Christian Parker no
Chile, identificam a peculiaridade (sic) do processo de secularizagcdo na
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América Latina no fato de que "ndo significou o incremento linear e
ascendente da ndo-crenca, mas sim, fundamentalmente, do pluralismo
religioso" (Parker, 1994, p. 189, nota 4). Penso, até, que ler nesta chave a
tese da secularizagdo, ndo sO para a América Latina, para a qual se
reivindicaria esta "outra légica"' (Parker, 1993), mas também para todas as
sociedades em vias de modernizacdo bem como para as sociedades euro-
norte-americanas de capitalismo avangado, pode redundar em percep¢éo
mais aceitével da irreversibilidade histdrica que a tese implica. Entender o
processo de secularizagdo como a passagem de uma situagdo de monop6-
lio-ou-hegemonia de uma Unica religido para um cenario diversificado de
pluralismo religioso plenamente aceito e definitivamente instalado: eis o
pulo-do-gato para exorcizar eficazmente 0 enganoso diagndstico de crise de
paradigma na sociologia da religido (Pierucci e Prandi, 1996: 225; ver
também: Breault, 1989; Prandi, 1991; Bruce, 1992).

Antes de encerrar, quero falar um pouco de sexo. Da secularizagdo do
sexo. Da valorizagdo da sensagdo erética, do cultivo consciente do gozo
sexual, essa outra forca produtora de sentido e de "salvagéo intramundana’,
grande valor deste mundo, o maisvital detodos osvalores. E tome Weber de
novo, desta vez naZwischenbetrachtung ("Reflexdo intermediaria: teoria das
rejeicles religiosas do mundo e suas diregdes'), para quem "a ética fraterna
dareligido de salvacgéo estda em tensdo profunda com a maior forga irracional
davida: 0 amor sexual. Quanto mais reflexiva € a sexualidade, e quanto mais
baseada em principio e coerente é a ética de salvacgéo fraternal, tanto mais
aguda atensdo entre o sexo e areligido" (Weber, 1980 [1920], p. 255).

Um outro Bryan, Bryan Turner, tem |4 umas idéias bem interessantes
sobre isso. Ele as expds pela primeira vez num livro de 1983, intitulado
Religion and social theory (Turner, 1983). A idéiaforca que perpassa 0
livio é a de que "a funcéo basica da religido € o controle social da
reproducdo e da sexualidade". Isto posto, eis aberto todo um continente
a ser sociologicamente explorado, na medida em que na etapa atual do
capitalismo — capitalismo tardio (segundo Mandel), capitalismo desorga-
nizado (segundo Offe) — decresce drasticamente a importancia da familia
e do sistema de primogenitura para a acumulacdo e a reproducdo do
capital. Por conseguinte, dissolve-se no ar o atrativo da recompensa para
uma conduta sexual pautada segundo os padrdes da norma moral religio-
sa, inclusive para as mulheres. Para que, entdo, ser religioso ou, pior
ainda, ortodoxo em matéria de sexualidade, se isto significa deixar-se
reprimir ou se podar sem ter mais por qué? O imperativo da restricao
sexual em chave religiosa comega a néo fazer sentido quando deixam de
estar em jogo, no sexo, a reproducdo da espécie e a transmissdo da
riqueza.
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Ora, comento eu agora, a diminuicdo da necessidade de fortalecer a
integridade familiar mediante a sancéo religiosa da dominagcé&o masculina na
esfera privada é um processo consecutivo a retirada da religido do dominio
publico para se refugiar justamente na esfera privada. Pois € ai que reside,
a meu ver, a originalidade da contribuicdo de Bryan Turner, quando ele
mostra estar em curso um processo historico-social verdadeiramente aluci-
nante de erosao das religifes éticas, umagrande ironiada histéria, ironiaem
dobro, eu diria, que apronta para a religido essa enrascada que a enreda
num processo exponenciado, espiralado, helicoidal de secularizagdo sem
escapatoria: areligido se vé confinada aum dominio, o dominio privado, ho
qual elatambém vai perdendo seu principal objeto de dominio, o "uso dos
prazeres', para dizer feito Michel Foucault, sobretudo o uso do prazer
sexual. Quando o prazer sexual passa a ser gozado por "corpos seculares’
autonomizados do dever de procriar, estamos diante de uma secularizacéo
radical, altro che des-secularizagdo. Podemos até enxergar ai um modo bem
interessante de reencantar o mundo, desde que n&o percamos de vista que
se trata de um reencantamento bem diferente: ndo por energias sobrenatu-
rais, ndo por revitalizacdo ou fermentacgéo religiosa, nem muito menos por
qualquer retomada da norma ético-religiosa. Um reencantamento inteira-
mente outro, para além do bem e do mal.

Voltemos a Bryan Turner. Em estimulante exercicio de variagéo sobre
o tema, ele vai identificar uma inegavel homologia entre a diversificacdo
religiosa atual e a diversificacdo das préticas sexuais. Assim como a religido
se torna crescentemente diversificada, assim também a sexualidade se torna
crescentemente variegada, ambas cadavez mais heterogéneas, ambas cada
vez mais heterodoxas, ambas cada vez mais exdéticas, ambas cada vez mais
mercadoria. E assim que, na andlise de Turner, arevolugio sexual aparece
reforcando a tese da secularizac8o inexoravel, sem volta, sem choro nem
vela, na medida em que a acrescida diversidade religiosa encontra no desejo
errante espaco para se expandir ainda mais, para expandir-se sem peias ho
uso incrementado da atividade sexual, nafrui¢do sem pecado dos chamados
"prazeres da cama' sem propdsitos reprodutivos.

E assim é que chegamos ao fina desta palestra falando da crescente
capacidade humana de reproduzir a vida humana sem o intercurso sexual
e, com isto, voltamos atocar num temaque tem tudo aver com nossa grande
estrela-clone, aovelhinha Dolly. E umavez mais haveremos de convir que,
diante dela, o sentimento geral s6 pode ser de assombro, esse misto de
medo e encantamento que a ciéncia, muito mais do que o sagrado, nos faz
experimentar, a ciéncia moderna, que em sua trgjetéria incessante de
desencantar a natureza nos reserva surpresas inauditas e realiza, como arte
da descoberta, milagres para todos.
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