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RESUMO

Este artigo procura desenvolver idéias em torno do conceito de

Ocidente e da sua relevancia para a antropologia atual. Entendido como indissociavel de uma concepgéo direcionada da histéria, o

conceito é aqui problematizado aluz de sua rdlacio com ademocracia, e serve de baiza auma severa critica aos atuai's projetos politicos

e econdmicos de cardter expansionista.

PALAVRASCHAVE:  democracia; ocidentalidade; antropologia.

SUMMARY
This article deals with the concept of Occident and its importance to

contemporary anthropology. Seen from the perspective of its "historica inevitahility", the concept is understood against the framework
of democracy, and is in the basis of this fierce criticism against expansionist projects now in course.

[1] Comunicacdo apresentada no
semin&io temético "Poés-colonia
lismo, pds-nacionaismo, pds-socia
lismo: a democracia como suspensdo,
a demanda por uma nova norma-
lidade", XXVIII Encontro da Anpocs,
Caxambu, outubro de 2004.

[2] Latour, Bruno. Jamaisfomos mo-
dernos. ensaio de antropologia
simétrica. Séo Paulo: Ed. 34, 1994
[1991], p. 143

[3] Cf. Lévines Emmanuel. Basic
philosophical writings. Bloomington:
Indiana University Press, 1996 [1984].
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No final de seu livro sobre a modernidade, Bruno
Latour se pergunta se saberemos responder positivamente & "fadéncia
conjuntado sociaismo e do naturalismo” que ocorreu no bicentenério
da Revolucdo Francesa, porque sendo "o Muro de Berlim terd caido em
v&0"%. Mais de uma década se passou, mas S0 escassos 0s Sinais de
gue soubemos responder a0 desafio. Quem vé Fahrenheit 9/11, o
documentario de Michagl Moore, ouve soldados e paliticos afirmarem
ter destruido o Afeganistéo e o Iraque com a finadidade de promover
"democracid’ e "liberdade” e de sdvar 0 "Ocidente". Depois, quando
suas vidas s30 ameacadas, quando se apercebem do pleno significado
humano do sofrimento que infligiram, quando se perdem as vidas dos
que lhes sBo préximos, entdo se pasmam com o aparente paradoxo.
Perante a irracionalidade, comeca a dissolver-se a boa consciéncia de
uma guerra supostamente praticada em nome de necessidades
histéricas®,
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Em face de um desastre ambiental, humano, politico e civi-
lizaciona de proporctes de tal forma gigantescas como esse a que
assistimos, a pergunta com que nos deixa Latour fica no ar com um
sabor de derrota. Quem como eu chegou avida ativa diante de telas de
televisdo que mostravam em preto e branco o que se passava no Vietna
e agora recebe em casa todas as manhas, em cores, essa profusdo de
enormidades, sente que tem direito a se perguntar se esse td de
"Ocidente" merece mesmo ser protegido.

Se "democracia' € o que o aparelho militar norte-americano e o
aparelho econdmico internacional estdo promovendo no Iraque, no
Afeganistdo e também no Paguistéo, na Libéria, em Mogambique, em
Angola e em tantos mais paises africanos, que sentido poderd fazer o
conceito? Serd que quem aceita essa retdrica ndo passa logo a fazer

parte datal Coalition of the Willing"? Se 0 que estdem causaéumaameaca [4] Expressio neda fécil de traduzir
a0 Ocidente por outras culturas cujos valores Ihe s3o incompativeis, a Para 0 portugues, ja que pode tanto
. . . I significar uma "codlizéo de dese-

grande proximidade de interesses entre afamilia Bin Laden e a familia josos (e a declarada ganancia de
Bush — o fao de se gpoiarem mutuamente apesar da crise politica todos os politicos evolvidos néo
. , deixa dividas de que o sdo) como

resultante dos atagues &s torres do World Trade Center — podera pa- uma "codlizZd dos que aceitam’
recer um paradoxo irresollvel, tdo dificil de aceitar quanto a pro- (coisa que, perante o que assistimos

diariamente na televisdo, ndo temos

ximidade entre as familias imperiais alema e britanica que levou esta vontade de fazer).

Ultima a mudar de nome durante al Grande Guerra.

Nas paginas que se seguem desenvolverel dgumas idéias em torno
do conceito de Ocidente e da sua rdevancia para a antropol ogia atual,
€ a seguir tentarei perceber como eas permitem alguma reconciliago
com o conceito de "democracia’.

OCIDENTE

Em uma interessante comunicacdo apresentada numa recente reu-
nido da Associacdo Brasleira de Antropologia, uma jovem antro-
pdloga comentou que os indios por ea estudados tinham dificuldade
em lidar com o sistema politico brasileiro, porque "democracia € uma
coisa ocidental”. A expressdo foi compreendida total mente por todos
noés e ninguém pareceu lhe prestar atencdo, ja que todos estdvamos
informados desse fato. Mais adiante ea fdou das dificuldades que os
indios experimentavam com a medicina e de como esta aetava sua
vida tradicional. A expressdo a que recorreu era dos proprios indios:
"medicina é coisa de branco". Mais uma vez, nenhum de nés teve
qualquer dificuldade em compreendé-la, tratando-se de lugares-co-
muns antropol égicos.

N&o fosse o fato de estar preparando estas linhas, tavez eu também
ndo tivesse reparado nessa conjugacdo. N&o creio que ajovem etivesse
defendendo que os indios, por serem indios, ndo teriam direito a
recorrer aos beneficios préticos resultantes do exercicio democrético —
mesmo quando este ndo se conforma ao ideal. Tampouco creio que
estivesse propondo que eles ndo deveriam recorrer aos beneficios da
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[5] Latour, op. cit., p. 141.

[6] Ibidem, p. 134.

[7] "Tudo o que entra no mundo
humano com seu préprio consen-
timento ou vé-se impelido a de pelo
esforgo do homem passa a fazer parte
da condi¢do humana. O impacto do
mundo da realidade sobre a exis-
téncia humana é recebido e sentido
como forga condicionadora. A obje-
tividade do mundo — seu caréter de
objeto ou coisa— eacondi¢do huma-
na se complementam mutuamente.
Uma vez que a existéncia humana é
pura existéncia condicionada, seria
impossivedl  sem coisas, e estas
formarian um amontoado de ee-
mentos ndo relacionados, um néo-
mundo, se ndo fossem as condigdes
da existéncia humana' (Arendt,
Hannah. La condiciéon humana.
Barcelona: Paidos, 1993 [1953)).

[8] Sahlins, Marshall. Culture and
practical reason. Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1976.

medicina moderna, caso estes |hes fossem propiciados. Isso seria
contrario & ades® a um vago conceito de direitos humanos,
presumivelmente partilhado tanto pela jovem antropdloga como por
nés que aouviamos. Naverdade, o que chamou a minha atencéo fai a
conjugacdo implicita (e ndo explicita) entre o exercicio politico
(democracia) e 0 recurso a ciéncia moderna (medicina) nhuma
polarizacdo assimétrica entre brancos/ocidentais e indios. Ao ouvi-la
surgiram-me lembrancas da leitura da obra de Bruno Latour sobre a
modernidade a que me referi anteriormente.

O problema implicito nessas afirmacBes é que, na sua condicéo
indigena, os objetos de estudo da jovem antropdloga ndo sb ndo com-
preendem esses instrumentos politicos e cientificos como, sobretudo,
s80 reduzidos como pessoas por esses instrumentos (porque sd podem
ser completamente pessoas se forem compl etamente esmesmos, epara
iSO terdo de ser completamente indios). SO que, COMO pessoas, eSS
indios também n&o deixan de ter direito a0 recurso a esses
instrumentos. De modo que se tornam objetos hibridos, objetos
Menos puros, e isso lhes é cada vez pior, pois ndo SO perdem a sua
identidade como deixam até de merecer atencéo por parte daetnologia,
paraaqua SO sdo interessantes na medida em que forem indios.

Ora, ndo estamos aqui, como diria Latour, perante dois problemas
de representacdo — a representacao "politica’ da sociedade e arepre-
sentacdo "cientifica’ do mundo —, mas perante um nico problema’,
que jaz, em Ultima insténcia, nessa necessidade que o discurso
moderno sente de separar 0 humano do ndo-humano. Nas paavras do
autor, "o humano [...] O pode ser captado e preservado se devolvermos
a de esta outra metade de s mesmo, a parte das coisas'®. Mas tanto
para a jovem antrop6loga, que supostamente é moderna/brancal/
ocidental/brasileira, como para os indios, que supostamente ndo o
s80, surgem enormes ambiguiidades e interpenetracfes entre as coisas e
as pessoas. Quero com isso dizer, como diria Hannah Arendt’, que os
indios estdo "condicionados' pelas coisas a que recorrem e suas
identi dades como pessoas sdo afetadas pelas coisas (que os levam a ser
mais e menos indios).

Alias, o hibridismo dos indios que tanto perturba a antrop6loga (e
gue, segundo ea nosinforma, também os preocupa a €les) ndo se situa
unicamente nos indios, mas também nela prépria. Sendo veamos.
sendo moderna, terd da completo acesso a ciéncia médica e a
tecnologia moderna? Todos sabemos que ndo. N&o sera da também
"condicionada" pelos objetos que a rodeiam e pelos espacos em que
vive? Serd que é sempre capaz, no seu cotidiano, de separar claramente
"culturd’ de "razdo prética’, para utilizar os termos de Marshal
Sahlins®? Mais que isso, porém, considerando que da é brasileira, ndo
teratambém uma"cultura' que freqlientemente a coloca numa posicéo
hibrida parecidacom ados indios (por exemplo, crengas "culturais' do
tipo simbdlico, na acepcdo de Sahling)? Como brasileira, sera da

NOVOS ESTUDOS B n° 71 B MARGO 2005 IR (47



totalmente "ocidental"? Essa questdo é menos esplria do que possa
parecer.

O conceito deocidental surge como um termo de referénciaespacia
t30 generadlizado que todos sabemos do que se trata quando o
ouvimos. Raro terd sido o autor que se sentiu obrigado a explicitar

recisamente onde ficao Ocidente’. Mas se assim &, ago nisso tudo é [9] Cormo me respondeu certavez um
p
preocupante, dada a centralidade do conceito. colega francés, irritacdo por e ter fe-
. . , . to a pergunta em meio a um
Johannes Fabian, por exemplo, airma que ha um perspectivismo congresso internacional: "O termo é
inscrito nas ciéncias sociais modernas, que presumem um "nds’ vago, mas sabemos todos do que
. . . fdamos. A Franga e a Inglaterra sfo
situado no Ocidente: Qcidente, ja a Alemanha esta tavez

um pouco mais a Oriente..."!
Do ponto de vista da antropologia, esse nds, [que € tratado como] o sujeito da
histéria, ndo pode ser presumido ou deixado implicito. Nem podemos deixar
que a antropologia segja simplesmente usada como a fornecedora de um Outro

conveniente para esse nés™. [10] Fabian, Johannes. Timeand the
Other: how anthropology makes its

, , - - object. Nova York: Columbia Uni-
Ha que s concordar com o autor, aé porque essa esp&:ldlZ&;&) da versity Press, 1983.

diferenca acompanha uma correspondente temporalizacdo, redizada
pda identificagdo implicita e ndo-questionada entre Ocidente e
modernidade. S6 que naverdade essa ndo € uma idéa nova na nossa
disciplina
Fabian critica 0 passado da antropologia, que teria aceitado "negar
acontemporaneidade” (denial of coevalness)™ aos seus objetos de estudo: [11] Ibidem, p. 31.

Ao permitir que o Tempo fosse ressorvido pelo espaco tabular da classificagao,
a antropologia oitocentista sancionou o processo ideoldgico pelo qual as
relaces entre o Ocidente e 0 seu Outro, entre a antropologia e 0 seu objeto,
eram concebidas ndo s6 como diferenga, mas como distncia no espaco e no
Tempo™. [12] Ibidem, p. 147.

Para e, portanto, "se nos lembrarmos da histériadanossa discipling,
da é dind sobre arelacio entre o Ocidente e 0 Resto"*2,

Ora, por mais que concordemos com o sentido gerd desse
argumento, haai dois aspectos probleméticos. O que significa "afina"
(inthe ex)? A dirmacio pode ser interpretada, por um lado, num
sentido de intensificag@o temporal (de que tera vindo a ser cada vez
mais assim) e, por outro, hum sentido de recessdo |Ggica (de que o
discurso antropolégico teria feito pouco mais que isso). Ora, quem
quiser mesmo se lembrar da histéria da antropologia tal como ela de
fato se passou, sabera que ambos os sentidos sfo fasos, tanto porque,
se ha uma disciplina cientifica que contribuiu no passado para
mostrar o vicio dessa forma de pensar, essa foi a antropologia, como
porque a antropologia dos Ultimos cinqlienta anos tem identificado o
problemarepetidamente.

Alids, reavivemos as nossas memérias para poder rejeitar os libelos
Vacuos que se tornaram a vulgata dos que escolhem a ignoréncia da

[13) Ibidem, p. 28.
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histéria efetiva da nossa disciplina. Ha sessenta anos, quando
Raddliffe-Brown voltou de Sdo Paulo para Oxford para fundar de novo
o Ingtitute of Socid Anthropology, onde se criou 0 nicleo dos
intelectuais que mais afetaram a antropologia ha segunda metade do
século XX, quem é que la estava? Constituiriam des, afina, um grupo
de"ocidentais' que, tal como rezao mito dosignorantes, se dedicavaa
estudar o Outro ndo-ocidental "exaticizado"? Mary Douglas descreve
assim o que l4 encontrou quando se inscreveu como estudante:

Os nossos professores eram Evans-Pritchard, Meyer Fortes e, mais tarde, John
Peristiany. Os colegas eram de diferentes nacionalidades. Sinivas indiano,
Issa egipcio, Bill Newell neozelandés, Paul Howell, Adam Curle e eu os

[14 Douglas, Mary. “Preface”. In: ingleses, [..] mais Frank Steiner, vindo da Checoslovaguia™.
Adler, Jeremy e Fardon, Richard

(orgs). Franz Baermann Seiner: . . . . R
selected writings— Taboo, truth and Ha que se prestar atencdo porque Evans-Pritchard era irlandés,

religion, val 1. Oxford/Nova Yark: Fortes judeu sefardita e Peristiany grego de Creta. JA Frank Bagrmann

Berghahn, 1999, p. 4. . . , ~ . .

Steiner, um judeu que aé entdo tinha feito seus estudos na
Universidade Judia da Palestina e em Viena, € uma figura fascinante
gue teve um grande impacto e que, por ter morrido muito cedo, s6

[15] Cf. Adler e Fardon, op. Git. recentemente recebeu aatencio merecida’. Contratado como professor
em Oxford, exerceu forte influéncia sobre o grupo descrito por Mary
Douglas. Ora, jaem 1947 juntaram-se aeles Gluckman e Mitchdll, dois
comunistas judeus vindos da Africa Austral, e mais tarde tantos outros
que viriam a nos deixar um legado antropolégico impar.

[16] Ibidem, p. 40. Para Steiner, que seviacomo "um oriental nascido no Ocidente"*®,
a questdo da sua ocidentalidade relativa estava longe de ter uma
resposta univoca. Como judeu, e depois do que se passaranall Grande
Guerra, de achava essencia fugir a identificacdo ocidental, que via
como fdsa e perigosa, sustentando que era vita para os judeus
encontrarem a sua identidade como orientai s para se aproximarem dos

[17) Cf. ibidem. outros orientais* — como eram proféticas as suas preocupagdes! Para
seus alunos e colegas em Oxford, tanto quanto para a coterie de
escritores que o rodeava— H.J. Adler, Elias Canetti, Iris Murdoch —,
esse movimento de descondicionamento (ou recondicionamento) a
gue Steiner se obrigava teve um forte impacto. Adler, autor do estudo
classico sobre 0 campo de concentragdo para intelectuais e artistas em
Theresienstadt, onde estiveraencarcerado, assim reflete sobre aposicao
de Steiner nessa matéria:

Asteorias sociais e a psicologia com as quais a sociedade ocidental do passado
e do presente tenta compreender-se a S mesma e as outras civilizagdes nao
serviriam [a etnologia comparativa que Steiner procuraval; teriam de ser
abandonadas. Franz, que ndo se considerava la muito um héspede voluntario
do mundo ocidental, e portanto olhava para ele deforma altamente critica,
ndo tinha dificuldade em adotar uma atitude livre de preconceitos. Nas suas
reflexdes, ele via o Oriente e qualquer outra cultura que estudasse espe-
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|hando-se no Ocidente, 0 que ndo era o seu ideal [...], era um meio técnico; e
mesmo isso exigiria uma reflexdo cuidadosa e critica®®. [18] Apud ibidem, p. 48.

Para Pitt-Rivers — que nas aulas de Steiner sobre Smme fo
encontrar o conceito de honra e vergonha —, Mary Douglas — que
afirmater ido buscar em Steiner 0 seu conceito de "pureza’ —, assim
como para Srinivas, Needham ou Dumont, a influéncia do
pensamento de Steiner esteve na prépria origem de seus percursos
intelectuais, de modo que urge nos compenetrarmos de que a
problematizacdo da ocidentalidade da antropologia esta inscrita no
veio central da da histérica que condiciona nosso discurso de hoje.
N&o ha como esguecé-lo.

O outro aspecto problematizante do recente ressurgimento dessa
polarizacdo entre 0 Ocidente e 0 Resto proposta por Sahlins € que da
nem sempre foi o termo diferenciador centra do discurso antro-
poldgico. Seriam mais caracteristicas da antropologia oitocentista
polarizagBes como "primitivo versus europeu”, "sdvagem versus
civilizado" ou "ocidental versus oriental". Segundo o Oxford English
Dictionary, o termo "westerner", usado para se referir a um tipo de
pessog, SO se vulgariza no siculo XX, enquanto a definicdo di dada a
"West" € hoje curiosamente anacrnica: "A parte ocidental do mundo.
Agora, vulgarmente, a Europa por distingio com aAsia'.

A acepggo do termo "ocidental” tal como se vulgarizou na segunda
metade do século XX claramente ndo é essa. Quando Sahlins e Fabian
fdam de "the West and the Rest" néo esto se referindo nem a Europa
nem aos "Orientes' em que se espelharam o lluminismo e o
Romantismo — o Extremo e o Médio Oriente, respectivamente. Aliés,
areferéncia é fortemente direcionada, pois o discurso implica, mais do
gue um eurocentrismo, um processo civilizaciond em direcdo ao
Ocidente, @ Novo Mundo, ao Wild West. Quando os Bush e seus
colaboradores afirmam querer proteger o Ocidente, esse € 0 sentido que
ddo ao conceito, e ndo o eurocéntrico e colonidista, h& muito
desatudizado, que |he era dado na primeira metade do século XX.

Depois da Il Guerra Mundial, "ocidental” deixa de significar "a
Europa por distingio com a Asia' e passa a integrar centralmente a
Américado Norte. Mas tal como erao caso ha Europa, em que nages
como Portugal, Espanha e Grécia travaram uma feroz bataha

ideol6gica para afirmar a sua europeidade™®, também no Novo Mundo [19] Sobre o papel desempenhado
~ . o~ . "o . " pela "etnologia' nesse sentido, d.
ndo s bem claras as fronteiras da "ocidentalidade” — num certo Herzfeld, Michael. Ours once more:
sentido, obras como as de Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre folklore, ideology and the making of
. ] modern Greece. Nova York: Pela,

podem ser vistas como debates em torno dessa essencial incerteza. 1986: Cobral, Jofo de P, Oscontexios

Alids, os exercicios retoricos ligados & continuada indefinicdo do daantropologia. Lishoa: Difel, 1991,
conceito sdo bem interessantes e surgem mesmo entre 0s Seus criticos,
onde menos se esperaria. Por exemplo, no indice analitico do livro
Cultureand imperialism, de Edward Said, o termo " Ocidente" ndo merece
qualquer referéncia, contrariamente ao termo "COriente”, parao qua ha
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muitas entradas. Fato curioso, se levarmos em conta a afirmacéo do
autor de que ha "vérias espécies de dominagdo e respostas aela, mas a
‘ocidental’, assim como a resisténcia que provocou, € o tema deste

[20] Seid, Edward W. Culture and livro"?°. Ademais, essa passagem é interessante até pela sua genuina

gzzza'l‘;; l’;‘%’f York: Vintage ambigiidade, ja que se segue a um paragrafo em que Sad da a
entender, sem que fique absolutamente explicito, que os impérios de
"Espanha, Portugal, Holanda, Bégica, Alemanha, Itdia e, de forma
diferente, Russa e Estados Unidos' podem néo estar contemplados na
sua classficagdo de Ocidente — que se aplicaria especiamente aos
impérios britanico e francés. Tudo isso € bizarro, ja que péginas antes
tinha afirmado:

Toda uma gama de pessoas no mundo chamado ocidental ou metropolitano,

assimcomo as suas contrapartesno Terceiro Mundo ou mundo anteriormente

colonizado, compartilham a sensacéo de que a era do alto imperialismo ou

imperialismo classico, que teve o seu climax na [..] "idade do império" e

terminou formalmente mais ou menos com a desmontagem das grandes

estruturas coloniais depois da Il Guerra Mundial, tem continuado a exercer,
[21] Ibidem, p. 6. de uma forma ou de outra, consideravel influéncia cultural no presenteﬂ.

Mas serd essa condicdo pos-colonia que explica o poder ideoldgico
que a polarizacdo entre Ocidente e "paises em vias de desen-
volvimento" tem hoje, passados cinguienta anos do fim da "idade do
império"?

No caso da antropologia, a énfase anditica na condicdo pos-
colonia tem sido acompanhada de um apelo estetizante de caréter
nostélgico, manifesto, por exemplo, no ressurgimento historicista da
museologia. Surpreendentemente, porém, o tdo propaado credo
reflexiviga ndo parece se conceber como contemporéneo. Volta a
surgir, mas sob novasvestes, ata "negaco dacontemporaneidade” de
que fdava Fabian. O reflexivismo antropolégico apenas raramente
procura examinar as condicBes ideolégicas contemporaneas que atri-
buem poder de evidéncia as polarizacBes sobre as quais se constituem
0s atuais discursos sobre o Outro, néo se fazendo acompanhar de uma
andlise das formas de imperialismo que marcam o mundo atua e que
parecem ser pelo menos tdo violentas como as que caracterizaram a
"idade do império".

Perante a relativa invisibilidade dos processos de coercdo que ddo
ensgo a guerras de ta gravidade humana como as que estdo se tra-
vando na Africa e no Oriente Médio, chegamos a sentir uma certa
nostalgia das formas de imperialismo coloniais, baseadas na franca
coercdo. Ao mesmo tempo, a politicagloba de limitacdo da circulagéo
de pessoas (e ndo de capitais e bens) esta longe de ter sido esclarecida.
Ela é sempre abordada a luz de férmulas que cul pabilizam os excluidos
— taiscomo politicas de"migracdo" que criminalizam os que circulam
ou 0s que organizam a circulacdo, embora circulacdo de méo-de-
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obra barata se revee reconhecidamente indispensavel para o fun-
cionamento das economias dos paises onde ha prosperidade.

A identificacio da antropologia com o Ocidente e a do Ocidente
com a "modernidade” e o "desenvolvimento" continuam a ndo ser
guestionadas. Em vez de procurar uma aternativa para o molde
"progressista’ que caracterizava a critica ideol égica modernista, mui-
tos de nds sucumbem a fasa humildade do relaivismo cultural, pro-
mulgando a existéncia de uma pluralidade de antropologias®. Con-
tudo, ja ha quase trinta anos T.N. Madan nos tinha aertado contra
tendéncia, asseverando que "a tarefa genuina [€] a de inventar e
construir uma antropologia globa unificada em vez de promulgar
muitas antropologias'®. A antropologia, diz de,

ndo é uma disciplina ocidental que se enriqueceu [...] com os refluxos vindos de
outras partes do mundo. Nem é uma retérica de contra-ataque do Terceiro
Mundo. E uma disciplina empirica, cuja base de dados tem de ser alargada de
forma a abranger todo 0 mundo, sem que o seu centro de hoje se encontre no
local da sua origem histérica. [...] A antropologia contribuird para um melhor
conhecimento da condigao atual da humanidade na medida em que conseguir
navegar o estreito entre o Sla do etnocentrismo e o Caribdes do relativismo
cultural. E uma disciplina que tem de lidar com particulares mas em termos de
universais™.

Ha grandes perigos inerentes a uma atribuicdo automética de
unicidade histérica e civilizaciond a0 "Ocidente". Dessa forma,
desaparecem napenumbrahistérica, comoirrel evantes, asorigensnéo-
ocidentais de componentes essenciais daquilo que hoje sdo a cultura
erudita e a ciéncia ocidentais. Na verdade, é fadl demais passar da
constatagdo de alguma integracdo histérica na civilizacdo ocidenta
parauma atitude programética ocidentalista. A meu ver, os colegas que
afirmam que ndo ha uma antropologia, mas sm antropologias, que
ndo h& uma ciéncia, mas ciéncias, ja se tomaram, inadvertidamente,
arautos da ocidentalidade — mesmo quando o fazem a luz de um
suposto "progressismo” imbuido de relativismo cultural.

A ciénciaeaculturaaque aspiraquem sinta necessidade de superar
a "ocidentalidade", pelo contrério, ndo querem ver-se a S mesmas
como ocidentais e, mais ainda, véem toda e qualquer ocidentalidade
que nelas reste como um vicio asuperar. Seu programatambém érela
tivista, mas num sentido metodol6gico e ndo cultura e programético:
sua findidade Ultima é a constituicdo de um conhecimento cuja
validade sgacrescentemente universal.

Acontece que tanto a nogdo de Ocidente como as suas irmés
gémeas, asde "modernidade” e "desenvolvimento”, so indissociaveis
de uma concepcdo expansiva e direcionada do devir historico que,
apos aqueda do Muro de Berlim, se apresenta a muitos de nds como
insustentavel. Essa idda fo desenvolvida pelo eminente fil6sofo
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[22] Tive ocasido de ouvir Arturo
Escobar defender essa posi¢ao, sus-
tentada a luz das opinides de
Boaventura Sousa Santos, na confe-
réncia plenéria do congresso biena
da Associag@o Brasileira de Antro-
pologia (Olinda, julho de 2004).

[23] Madan, T.N. "Indigenous
anthropology in non-western coun-
tries: an overview". In: Fahim,
Hussein (org.). Indigenous anthro-
pology in non-western countries.
Durham: North Carolina Academic
Press, 1982, p. 263.

[24] Ibidem, p. 268.



norte-americano Theodore de Bay, que se dedicou a0 estudo do
confucionismo.

Ha muito que ultrapassamos a Ultima fronteira da expansdo em direcdo ao
exterior, ao ocidente (as fronteiras do Novo Mundo original), mas ndo
tomamos consciéncia de que a nossa nova fronteira deve ser concebida em
termos distintos dos da penetragéo em espago alhelo. Contrariamente, temos
de aprender a viver com nds mesmos e com os outros tal como ja o fazem os
asiaticos orientais ha varios séculos— mediante um cultivo maisprofundo e
maisintenso do nosso espago limitado, o que significa muito maisum"espago
interior" que uma fronteira aberta ou "espago exterior”. ... ] Mas o Ocidente,
confrontado com a nova conjuntura que é o fim da estrada para a sua longa
viagem em diregdo ao exterior, tem-se demonstrado t&o pouco preparado
para aceitar tal fato como estavam os asiaticos orientais para sair do mundo

[25] De Bay, Theodore. East Asian delese entrar no nosso®.

civilizations: a dialogue in five

stages. Cambridge: Harvard Uni- , , L. . .

versity Press, 1988, pp. 123-24, O que esta em causa € toda uma critica a viabilidade do projeto do

"desenvolvimento" tal como ee continua a ser propdado pelas
agéncias internacionais. N& € esta a ocasido para agprofundar a
questdo na sua perspectiva econdmica. Quando se fda dos "limites da
expansdo” estdse essenciadmente pensando tanto em termos da
exportacdo de um modelo politico como da continuada intensificagéo
daexploracdo dos meios ambientais. Se continuarmos a procurar mais
locais para implantar a ta "democracid’, mais locais para vender as
armas cuja producdo impulsiona a economia, mas espagos onde
colocar as mercadorias, mais recursos ambientais para gastar, mais
controle sobre a matéria por meio da tecnologia, rapidamente
atingiremos o nivel da exaustéo global.

Assim, h& que se procurar uma redefinicdo dos programas de
melhoramento politico, de melhoramento do mundo pela tecnologia,
de uma maior humanizagdo: encontrar novos modelos de liberdade.
Nas paavras de Theodore de Bary:

Aliberdade pode ser descoberta noutro local sem sernuma maior liberalidade

de meios, numa maior exploragao dos recursos materiais ou numa conquista

do espaco. A descoberta da verdadeira liberdade e criatividade sd surge dentro

de contextos limitadores, quando somos compelidos a depender mais
[26] Ibidem, p. 127. profundamente dos recursos interiores do espirito humano?.

Apbs o colapso dos modelos totalizadores da modernidade, urge
compreender que 0 humano nunca é absol utamente livre, tanto quanto
as coisas nunca sBo completamente inertes. Nem os objetos sfo
completamente dissociados da acéo humana, nem os humanos &
completamentelivres das coisas. A modernidade (0" Ocidente"), tendo
procurado a totalizacdo absoluta, descobriu que isso ndo é possivel.
Ha que tirar as conclusdes dessa descoberta (que fo tanto formd
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guanto empirica), porque a persisténcia na procura cega de ago
inatingivel serd sempre suicida. O utopismo, como formade projetar o
futuro, vem-se revelando cada vez mais uma fonte de incongruéncia e
perplexidade em faoce do devir, ndo de esclarecimento. Nos dias que
passam, o utopismo deixou de ser um recurso metodol égico legitimo
do pensamento sociol dgico.

N&o ha pois solugdes abrangentes. Nas palavras de Bruno Latour,
"[tanto] para 0s crimes quanto para 0 dominio, tanto para os
capitalismos quanto para as ciéncias, devemos compreender as coisas
banais, as pequenas causas e seus grandes efeitos'®’. SO assim
poderemos evitar perder nossa humanidade e tornarmo-nos
"monstros’ — no sentido que o campesinato do Norte de Portuga
dava a essa paavra, atribuindo-a aos seres que matavam e comiam a
prépria mée.

DEMOCRACIA

Voltemos a0 exemplo da jovem antropdloga brasileira e seus in-
dios. Democracia, medicina, bens de consumo baseados em tecno-
logias de ponta, economia capitalista— serd que as pessoas que di se
chamam indios teréo escapado a tudo iss0? Nao, de forma aguma;
sendo ndo saberiam reconhecer que se trata de "coisas de branco”. Se
eles e a antropdloga sentem agum estranhamento no fato é preci-
samente porque isso, ndo |hes tendo escapado, cria-lhes problemas de
classficacdn. Nessa procura de uma "purificacdo criticd’, tanto da
como des sio igualmente modernos. E que, note-se, ja houve pré-
modernos para quem esses problemas de cdassficacdo ndo se
levantavam. Se hoje nos fascinamos nos museus etnograficos com
objetos de "arte primitiva' que integram facilmente aspectos da
modernidade é porque isso nos provoca intelectualmente, causa-nos
cdafrios conceituais. A nos, assnde-se, e ndo a quem os fez ori-
ginamente. Quando os escultores de Benin integravam em suas obras,
celebrando o poder red, cruzes ou simbolos do poderio imperid
portugués, faziam-no sem qualquer "f€' ou sem o correspondente
sentimento de duplicidade. Se houve por toda aAfrica muitos fetiches
que integraram l&mpadas, latas, instrumentos mecanicos, livros e
tantos outros produtos da tecnologia moderna, é precisamente porque
quem os fazia ndo sentia qualquer necessidade de exercer purificacéo.
Essa época terminou, e terminou para todos por igud — africanos e
néo-africanos, indios e ndo-indios, "ocidentais' e "ndo-ocidentais'.
Ambos os lados so igualmente incapazes de purificar as categorias
identitérias mas se sentem impelidos a fazé-lo.

A producgo de hibridos é irrefredvel e inevitavel®. Ha que se
aprender a aceitdla. Ora, a antropologia estd particularmente bem
situada para essa tarefa em razéo de sua longa tradicdo etnogréfica de
cardter holista. Diz Latour:
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[27] Latour, op. cit., p. 123.

[28] O conceito € aqui usado no
sentido muito gerd que Ihe atribui

Latour, mas ndo h& como esquecer
que existe uma continuidade, com a
utilizaggo de "hibrido" e "hibri-

dizagao", que estd associada & obra
de UIf Hannerz (cf., por exemplo,
“The world in creolization". Africa,
val. 57, n° 4, 1987, pp. 546-59). Paa
umainteressante discussdo do tema,

d. Almeida, Migue V. de. Ummar da
cor da terra: "ragd', cultura e
identidade. Oeiras: Celta, 2000.



Mesmo o mais racionalista dos etnografos, uma vez mandado para longe, €

perfeitamente capaz de juntar numa mesma monografia 0s mitos,

etnociéncias, genealogias, formas politicas, técnicas, religides, epopéias e ritos

dos povos que estuda. [...] Nem um s elemento que ndo seja ao mesmo tempo
[29] Latour, op. cit., p. 12. real, social enarrado®.

Se assim é, entdo ha que entender a sociedade moderna nos mes-
maostermos em que antes compreendiamos as ndo-modernas, asmenos

[30] Penso nos exercidos ideo- modernas ou as que achavamos que n& eram muito modernas™.
légicos subjacentes a muito do que Olhemos pois para os indios com os olhos de quem ja olhou para
se chamou, nos anos 1960, de Wz m ., sad) . 4 sab

wantropologia das sociedades com- no6s' — e o pronome aqui SO pode ser usado conjuntural mente, saben-
plexas’, no Mediterraneo ou na do-se que nenhum moderno jamais pdde ser total mente moderno. Esta

AméricaLatina (d. Cabral, op. dit,)- é precisamente a questdo: que "democracia’, que "medicina’, que

"razépo critica' 0s que se acham modernos usam em suas vidas? Como

diziamos hé pouco: em que medida ajovem antropdloga brasileiraera
mesmo plenamente "ocidental"? Também ea é hibrida — nas suas
qualidades ndo so de "quase-objeto”, mas também de "quase-sujeito”,

isto € nasuainsercdo numa rede complexa de identidades e pertengas
coletivas que aimpedem de poder ser plenamente qual quer coisa, como,
por exemplo, "ocidental”, "brasileira’, " pernambucana’ etc.

Mas avancemos para o centro da ocidentaidade! N&o nos depara-
remos |4 também com o mesmo problema? Em que medida Bush é
plenamente de mesmo — isto & moderno, ocidental, democrético,
raciond...? N&o é preciso ser Michad Moore para ter sérias duvidas
sobre 0 assunto. Mas a questdo fica gritante quando a transpomos
para 0 campo politico. Quem sabe 0 que € "democracia’, mas demo-
cracia mesmo? Havera quem possa construir um modelo estrutural
puro de "democracia'? Sabemos hoje que ndo. Nem é preciso demons-
tr&lo empiricamente, porque sabemos que existem limites formais
para qualquer exercicio de formalizacdo desse tipo. E para "capita-
lismo"? Também néo.

N&o serdo entdo todos esses s stemas necessariamenteincompl etos
em termos sistémicos, por um lado, e hibridos, por outro?Veamos, por
exemplo, as eeicies que levaram Bush a0 poder pea primeira vez.
Mesmo sem querer entrar em discussdes sobre se ocorreu ou hdo
corrupgao descarada, umacoisaficaabsol utamente certa: essaseleicies
ndo conformaram o ided democrético norte-americano. Em que
medida, entdo, sera legitimo que os Estados Unidos reivindiquem o
ided democrético? Serg, pois, que deveremos pdr de lado a tradicdo
democréticatal como eaevoluiu a partir dos esforcos dos iluministas
americanos?

Alids, esse modelo e atradicéo politica por ele ensgada presumiam
centralmente uma condic¢do que hoje ja ndo se verifica: a possibilidade
de expansdo territorial. Decerto, jA ndo h& mais espacos livres para
ocupar. Estas pdavras de Bertrand Russell, escritas em 1934, soam hoje
profundamente proféticas:
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Os colonos ocidentais tinham algumas intengBes col etivas sobre as quais ndo
era preciso falar, porque eram instintivas e comuns a todos. Queriam, mais
quetudo, conquistar aterra; feito isso, queriamuma comunidade de cidad&os
livres e iguais, submetida a regra da maioria sempre que regra fosse
necessario, mas na medida do possivel livre da interferéncia governamental.
Tiveram sucesso na conquista da terra; conseguiram preservar a liberdade
politica; mas a liberdade econdmica foi perdida por um processo que agora
podemos bem ver ter sido inevitavel. Fizeram o trabalho deles muito bem, mas
afilosofia deles dependia para 0 seu sucesso da existéncia de espagos livres™.

S6 seriamos levados a pdr em causa o ided democrético se manti-
véssemos 0 6dio moderno aos produtos hibridos, se pensassemos que
poderiamos levar até o fim o exercicio da "purificagdo”. Hoje, haquase
completa unanimidade entre os cientistas sociais em concordar que
ndo podemos. Em suma, ha que aceitar que, ta como a aspirina, a
democraciatem grandes qualidades mas ndo curatodos os males. Em
que medida entdo a aspirina e a democracia serdo "coisas de branco",
que roubam a esséncia dos "nado-brancos'*?? Até podemos aceitar que
sgam; s que hoje — malgrado o aparente paradoxo — 0s brancos ja
ndo sdo mais brancos que os ndo-brancos! Todos fazemos parte de
redes complexas e hibridas resultantes de um investimento sobre o
mundo que se globaliza incessantemente.

Como ndo pode haver sociedade sem alguma forma de dominac&o,
ndo pode haver acdo coletiva sem aquilo que Latour chama de
"traducdo”, isto & "todas as negociagles, intrigas, calculos, atos de
persuasdo e violéncia com que um ator ou forca sociad assume, ou faz
que lhe sga conferida, autoridade para fdar ou agir em nome de um
outro ator ou forca®. Paraque capacidade que unstém de fdar em
nome de outros possa ser rotineira, ndo pode ser violenta e tem de
assentar na negociacdo — tem de ser uma "hegemonia’. Ora,
negociacdo ndo pode ocorrer no vazio, em teoria. Eladeve ser feitaentre
agentes individuais ou coletivos historicamente situados.

Mas como ja abandonamos os sonhos modernistas também nao
podemos presumir que agentes sociais sgam livres — espiritos
desencarnados exercendo livremente o que pensam ser melhor. S&o
pessoas-coisas, radicadas em lugares especificos, constituidas como
pessoas sob formas diferenciadas e, por isso, por rdacdo a espacos
especificos — também des, por suavez, construidos. O hibridismo
dessa humanidade é também uma forma de localismo.

O que isso tem aver com "democracid’ é que toda "representagéo”
éumaformade"traducéo”. Isto &, todo exercicio de governo legitimado
envolve alguma aceitacdo por parte dos governados — um sentimento
dejustica. Tanto 0s governados como 0s que governam, como ainda o
sistema de governo, ndo sfo fatos puros. s hibridos historicamente
produzidos e em constante evolugdo. Mas se é assim, entdo nenhuma
democracia pode ser pensada forado loca em que é exercida
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[31] Russell, Bertrand. Freedom and
organization — 1814-14. Londres:
Allen & Unwin, 1934, p. 290.

[32] Perdoem-me por recorrer aqui a
expressdo sul-africana "niet-blanke”,
de ma fama, mas a analogia ndo é
completamenteesplria.

[33] Callon, Michel e Latour, Bruno.
"Unscrewing the Big Leviathan: how
actors macrostructure realiry and how
sociologists help them to do so". In:
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V. (orgs.). Advances in social theory
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[34] Lévinas, op. cit., p. 165.

[35 E ndo estdo agui em causa
"interesses’ necessariamente cons-
cientes ou materiais. Sobre o con-
ceito e suas implicagdes, ver Cabra,
Jodo de P. e Bestara, Joan. "Os
limitesdointeresse”. In: Cabral, Jodo
de P. O homem na familia: cinco
ensaios de antropologia. Lisboa
Imprensa de Ciéncias Sociais, 2003.

[36] Foot, Philippa. Virtues and

vices. Oxford: Oxford University
Press, 2002, p. 130.

[37] Lévinas, op. cit, pp. 161-69.

A tentativa de impor a democracia sb pode levar a destruicdo da
confiancasocia e da paz negociada nesses territdrios em que é exercida
ta violéncia. E note-se que tenho em mente tanto aviolénciafisca, td
COmo ocorreu recentemente na Somaia, no Afeganistdo e no lraque,
como avioléncia econdmica e diplomética, cuja face € bem menos fédl
de determinar mas que tem sido exercida com iguad empenho um
pouco por toda a Africa, em paises como Mogambicque, Zaire, Costa do
Marfim e tantos mais onde se verifica que apds décadas de suposta
democracia as populagdes ndo estdo nada mais capacitadas para a
autodeterminacdo do que estavam antes.

Um dos aspectos mais perigosos dos discursos que validam os
processos de violéncia politica e econmica em curso, assm como
daqueles que se opdem a eles, é que dependem do pressuposto de que
todos devemos estar sujeitos a vaores morais determindveis. Uma
variante desse sistema diz que ha diferentes culturas com diferentes
vaores e que, portanto, cadaum de nds deve estar sujeito aosvaloresda
"sua' cultura— como se as "culturas’ fossem ambientes estanques,
totais e completamente limitadores. Emmanuel Lévinas ja nos tinha
advertido para a necessidade de se questionar

essa concepcdo segundo a qual, na multiplicidade humana, o0 ego seria
reduzido a uma parte de um Todo, que se recongtitui a imagem de um
organismo — ou um conceito — cuja unidade é a coeréncia dos seus membros
ou a sua estrutura abrangente™.

Na verdade, a "bondade’ da decisio tomada por uma pessoa
confrontada com uma escolha mora serd sempre dependente dos
interesses que essa pessoa tem num ou noutro resultado. Esses
interesses nd sfo contabilizvels em termos individuais. A bondade
ou maldade de uma opc¢do depende do interesse que uma pessoa tem
tanto no bem comum como num espago, num mundo comum — para
faar maisamplamente™. Acontece que nem hasd um bem comum (isto
€ a nossa identificacdo com os outros nunca € igua para duas
pessoas) hem ha nada que possa compelir uma pessoa a aceitar um
bem comum com o qual ndo se identifique.

Em suma, nas paavras de Philippa Foot, "a cooperacéo raciona
dos outros nas préticas morais nd pode ser presumida®®. Segue-se
entdo para a autora que o fato de uma pessoa agir de forma moral ou
caridosa depende de fatores de natureza histérica pessod, de
contingéncias associadas a identificacdo entre as pessoas. Por mais
que na origem légica da disposicdo mora hgaago que nos leve aquilo
que Lévinas chama de "paz da proximidade"®’ e Foot de "bondade
natural", seu desenvolvimento posterior em face de terceiros conduz ao
surgimento de identificagBes complexas. Dessa forma, se quisermos
gue as pessoas gamn de forma mora teremos de cultivar essa moral,
criar interesses nisso: "ndo h& proveito em tratar as pessoas com
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desprezo ou de forma divisiona e depois exigir delas moralidade com
um 'deve’ quelhes éestranho". [38] Foot, op. Git, p. 131
APRENDER A REPRESENTAR

O ided democrético hoje partilhado quase universalmente costu-
maser apresentado por seus principai s preconizadores, nosmass media
internacionais, como um ided identificavel, sem que ninguém se ques-
tione sobre as diferencas locais e circunstanciais das implicagBes que
Ihe sdo atribuidas. Se a democracia fosse definida, em termos "puri-
ficados', como um conjunto de regras racionais de procedimento poli-
tico que 0 circunstancialmente se radicam na tradicéo politica norte-
americana, aquestdo daimplantacéo, promogdo e desenvolvimento da
democracia poderia surgir como uma questao técnica de determinagéo
damelhor adaptacéo local dessas regras — e paraa confirmacdo da sua
validade bastaria pedir aJimmy Carter e seus assistentes que fizessem
umavistoriae posterior validacdo. Mas se se tiver por democracia ago
de universalmente maisvdido (e portanto ndo etno- ou cronocéntrico)
sua definicio tera de se aproximar mais da procura de um ided de
igualdade e autodeterminacdo dos povos e cidaddos.

Uso aqui 0 conceito de "determinacdo” no seu significado de dicio-
nario —"ato ou efato de determinar; resolugdo; ordem superior” —,

que, por suavez, depende do significado de "determinar” — "marcar

termo a delimitar; fixar; indicar com precisdo; resolver; ordenar;

motivar; induzir; disti nguir"39. Autodeterminacdo, pois, seria o direi- [39] Dicionério da Lingua Portu-
to de negociar a "tradugdo” — no sentido de ser representado por guesa de Candido de Figuaredo.

adguém —, o direito de esperar justica. Ocorre que na politica
"ocidental" modernaessaautodeterminacdo tevetrésloci privilegiados:
a nagdo, a familia e o individuo. Nos tempos que passam, porém,
somos confrontados tanto com o colapso do ided nacionalista como
com a "complexificagio" dos conceitos de familia e pessoa. A luz do
que acima dissemos sobre hibridismo, toma-se cada vez mais patente
gue para a modernidade ndo existem entidades sociais naturais, tais
como se apresentavam o individuo, a familia e a nacao.

Por conseguinte, como os nivels de representacdo politica relevan-
tes para a autodeterminacdo sdo constituidos diferentemente, em
contextos (culturais, locais e temporais) diferentes, ndo pode haver
solugBes nem formulas democréticas universais. Tanto mais que
diferenciacdo de constituicao se gplica ndo sd a determinagdo das enti-
dades politicas (individuos, familias, regides, nacdes, federaches etc.)
como também adeterminagéo dasrelages entre elas (que podem variar
entre si, como caracteristicamente se passaem Estados nacionais, tais
como Portugal, por oposicdo a Estados pluriétnicos, tais como
Malésia e China, ou a Estados federais, como os Estados Unidos).

A condtituicdo dos niveis relevantes de representacdo politica (que
s objetivam em "entidades politicas') ocorre porém concomi-
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[40] Latour, op. cit., p. 136.

[4] O conceto de "aprender”

(learning) é aqui usado no sentido

processud e congtituinte que tem

sdo teorizado por antropdlogos

como Jean Lave (Lave, Jean e Wenger,

Etienne. Stuated learning: legitimate
peripheral participation. Cambridge/
Nova York: Cambridge University

Press, 1991) e Charles Stafford (The
roads of Chinese childhood: learning
and identification in Angang.

Cambridge/Nova York, Cambridge
University Press, 1995; "Language and
numerical learning in China and

Taiwan" Terrain (Paris), n°40, 2003,

pp. 65-80.

[42] Lévinas, op. cit., p. 169.

[43] Para Lévinas (idem, p. 161-69),
grosso modo, no primeiro momento
de sociabilidade o eu é criado a partir
do Outro. Assm, apresengado Outro
nao € umaopcado, masago quechama
por mim inelutavelmente. Mas logo
em seguida surge a interferéncia de
terceiros nessa relacdo inicia facea
face. Ao confrontar-me com mais do
que um "vizinho", como Ihe chama
Lévinas, sou obrigado a escolher, as
minhas identificagdes se cruzam e
uns interesses limitam outros. Surge
assim um conceito dejusticaqueéum
conceito de "des-inter-esse” — um

tantemente com a atividade de representagéo politica. A permanente
preexisténcia das entidades que os paliticos representam é fantas-
mética. Pelo contrério, é o exercicio da representacdo que determina o
que é representado, quem € representado e como. Mais uma vez
seguindo a sugestdo de Bruno Latour, "o humano esta no préprio ato
de delegacé, no passe, no arremesso, natrocacontinuadas formas'®.

Se ademocraciaéum estado de paz, é-0 namedidaem queosniveis
de representacdo politica e as respectivas entidades politicas estéo
legitimados socialmente. Em suma, ja que a politica € um exercicio de
poder, toda a democracia se basdia em formas de dominacdo
negociada de tipo hegemonico. Assim, o processo de democratizagdo é
um processo de barganha complexo, cujo resultado nunca € previsive,
mas sempre atamente intrincado. Todas as solugBes de paz socid
relativa e de autodeterminaco legitimada sdo complexas e localizadas
— dal os sistemas legais mais consolidados serem tdo complexos e
dependentes de pessoa especializado.

Nao ha pois solugles rapidas para a democracia. O processo de
congtituicdo de uma representatividade democrética € um processo
temporalmente conflituoso, localizado e que depende da "apren-
dizagem da representacdo” tanto por quem é representado como por
quem representa. Aprender arepresentar (easer representado) é neces-
sariamente um processo lento e nunca acabado que deve se assentar na
negociacio™. Dessa perspectiva ha uma profunda rdaco entre essa
aprendizagem e o cultivo de um sentimento de justica, de modo que o
apego aos aspectos formais da democracia tais como tém evoluido em
termos globais nos Ultimos séculos sera sempre secundério a essa
procura de um sentimento de justica na representacdo politica

Inspiro-me aqui nas paginas que Lévinas excreve sobre a Europa e
a paz. Paa o filésofo, a judtica que fundamenta eticamente as
ingtituicOes estatais "ndo € uma legalidade natura e andnima que
governa as massas humanas’, de forma que o governo democrético
ndo procede de uma guerra de todos contra todos, mas sm da
irredutivel responsabilidade de um pelo outro resultante da "paz da
proximidade”. Para que "a guerra ndo se torne a ingtituigdo de uma
guerra em boa consciéncia no nome de necessidades historicas', diz
ele, é importante compreender que "a justica é a fundacdo da
consciénciae ndo o contrério"*2. N&b é a consciéncia (conscience) que
friamente inventa a necessidade de haver justica; antes, € a nossa
anterior condi¢&o de seres sociais que fundamenta a procura da justica
e da ensgjo & consciéncia®,

CONCLUSAO
O empenho dos principais atores politicos atuais em projetos poli-

ticos e econdmicos de carater expansionistaem ambito globa — mes-
mo que o imperidismo cultura ja ndo faca parte da sua agenda— é
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pois duplamente criminoso. Por um lado, em razdo dos custos em distanciamento do interesse de cada

sofrimento humano dos que s oprimidos ou abandonados; por um. A consiiéncia humana (cons:

.. . cience) nasce da necessidade de lidar
outro, por ser suicida para aqueles que em principio representam. Por com esse diganciamento resultante
mais que se incomode 0s vigjantes comuns nos aeroportos, ja néo e da inteferéncia de terceiros na

. .. . . proximidade inicial.
possivel policiar fronteiras como antes — mantendo o sofrimento e a

violénciaextramuros. O "terrorismo" crescerdsempre namedidaem que
crescerem as razes para o "terror”. O muro de Sharon nunca con-

seguirdvacinar Isragl contraavioléncia do Oriente Médio, assm como Recebido para publicaio

0 Muro de Berlim no impediu a queda do império soviético. em 05 de novembro de 2004.
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