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RESUMO

Fredric Jameson resenha a coletdnea Cultural Studies, que reproduz os textos apresentados
em uma conferéncia sobre o tema realizada em Urbana-Champaign no primeiro semestre de
1990. Embora os Estudos de Cultura possam ser vistos como uma planta arquitetonica para
uma nova disciplina académica, Fredric Jameson prefere abordd-los em termos politicos e
sociais, enquanto um projeto para constituir um "bloco histérico” no sentido gramsciano —
uma alianca projetada entre varios grupos sociais —, constituindo-se, assim, numa espécie de
substituto do marxismo.

Palavras-chave: Estudos de Cultura; marxismo; intelectual orgdnico; novos movimentos
sociais; utopia.

SUMMARY

Fredric Jameson reviews the collection Cultural Studies, which reprints the papers delivered
at a conference on the subject held in Urbana-Champaign in Spring 1990. In the author's view,
although Cultural Studies may be seen as a floor plan for a new discipline, it is best
approached as a project to constitute a "historic bloc" in the Gramscian sense — a projected
alliance between various social groups —, standing, consequently, as a substitute for marxism.
Keywords: Cultural Studies; marxism; organic intellectual; new social movements; Utopia.

A melhor maneira de encarar o desejo chamado Estudos de Cultura
(Cultural Studies) talvez seja aborda-lo politica e socialmente, enquanto
projeto para constituir um "bloco histdrico"”, e ndo teoricamente, enquanto
planta arquitetdnica para uma nova disciplina. A politica em tal projeto &,
com certeza, politica "académica", a politica dentro da universidade e, além
dela, na vida intelectual de forma geral, ou no espago dos intelectuais
enquanto tais. Todavia, num momento em que a direita comeca a desenvol-
ver uma postura politico-cultural prépria, centrada na reconquista das
instituicdes académicas — e em particular das préprias fundacdes e
universidades —, ndo me parece sidbio continuar a pensar a politica
académica ou a politica dos intelectuais como um assunto particularmente
"académico". De qualquer modo, a direita parece ter entendido que o
projeto e o lema dos Estudos de Cultura (seja 14 o que forem) constituem um
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alvo crucial em sua campanha e praticamente um sindnimo de "correcio
politica", (que, neste contexto, pode ser identificada simplesmente como a
politica cultural dos vérios "novos movimentos sociais'": anti-racismo, anti-
sexismo, anti-homofobia e assim por diante).

Se isso € verdade e se os Estudos de Cultura devem ser encarados
como a expressdo de uma alianga projetada entre diversos grupos sociais,
entdo a sua formulacdo rigorosa como empreendimento intelectual ou
pedagdgico seria menos importante do que pensam alguns de seus adeptos,
quando ameagam retomar em toda linha os combates sectdrios da esquerda
na luta pela expressao verbal correta da orientagdo partidaria dos estudos de
cultura: o importante ndo € a orientacdo, mas a possibilidade das aliancas
sociais que seu lema geral parece refletir. Trata-se mais de um sintoma do
que de uma teoria; como tal, o que parece mais desejavel € uma andlise a
la estudos de cultura dos préprios Estudos de Cultura. Isso também significa
que aquilo que esperamos (e encontramos) na recente coletinea Cultural
Studies’, organizada por Lawrence Grossbert, Cary Nelson e Paula A.
Treichler, é simplesmente uma certa abrangéncia e representatividade geral
(algo que os quarenta participantes parecem garantir de antemdo), e ndo a
impossibilidade absoluta de se fazer a mesma coisa de outra maneira ou
encené-la de modo radicalmente diferente. Isso ndo quer dizer que as
auséncias ou lacunas encontradas nessa coletinea — que reproduz essen-
cialmente os textos apresentados numa conferéncia sobre o tema realizada
em Urbana-Champaign no primeiro semestre de 1990 — ndo sdo caracteris-
ticas importantes que merecem comentrio: mas este comentdrio tomaria
entdo a forma de um diagndstico desse evento em particular e da "idéia" de
Estudos de Cultura que ele encarna, e ndo de uma proposta de uma
alternativa mais adequada (conferéncia, "idéia", programa ou "orientagdo
partidaria"). De fato, acho que devo pdr as minhas cartas na mesa de uma
vez e dizer que, por mais importante (na verdade, interessante em termos
tedricos) que eu considere discutir e debater o problema dos Estudos de
Cultura neste momento, ndo me importa particularmente a forma final que
o programa venha a adotar, ou mesmo se vai existir formalmente alguma
disciplina académica desse tipo. Para comegar, isto se deve provavelmente
a minha descrenca na reforma dos programas académicos; mas também ao
fato de eu suspeitar que, uma vez que se desenvolva publicamente o tipo
mais adequado de discussdo ou argumento, o propésito dos Estudos de
Cultura terd de qualquer maneira sido realizado, independentemente da
estrutura departamental na qual a discussdo tenha sido feita. (Com este
comentério quero me referir especificamente a questdo pratica mais crucial
em discussdo aqui, qual seja: a protecdo dos académicos mais jovens que
escrevem artigos neste novo "campo" e suas possibilidades de conquistar a
estabilidade.)

Creio que também devo dizer, evitando as defini¢des (Adorno gostava
de lembrar a rejei¢do de Nietzsche a tentativa de definir os fendmenos
histéricos enquanto tais), que penso que ja sabemos, de alguma maneira, o
que € Estudos de Cultura; e que "defini-los" significa retirar deles aquilo que

12 NOVOS ESTUDOS N.° 39

(1) Grossberg, Lawrence, Cary
Nelson e Paula A. Treichler,
orgs. Cultural Studies. Nova
York: Routledge, 1992. As pa-
ginas mencionadas referem-se
a esse texto.



FREDRIC JAMESON

ndo sdo, remover o barro estranho a escultura emergente, estabelecer uma
fronteira por instinto e sentimento visceral, tentar identificar aquilo que ndo
sdo de forma tdo compreensiva que a tarefa se completaria mesmo que nio
se chegasse a uma "definicdo" positiva.

Seja 14 o que eles forem, nasceram como resultado da insatisfacdo com
outras disciplinas, ndo meramente com seus contetidos mas também com
seus proprios limites enquanto tais. Sdo portanto, nesse sentido, pds-
disciplinares; mas, apesar disso, ou talvez justamente por esse motivo, uma
das maneiras bdsicas pelas quais os Estudos de Cultura continuam a definir-
se gira em torno de seu relacionamento com as disciplinas estabelecidas.
Assim, talvez seja adequado comecar com as queixas por parte dos aliados
nessas disciplinas quanto a desconsideragdo pelos emergentes Estudos de
Cultura de metas que eles consideram fundamentais. As oito se¢des a seguir
tratardo de: grupos; marxismo; o conceito da articulacdo; cultura e libido; o
papel dos intelectuais; populismo; geopolitica; e, como conclusao, utopia.

Nio € a minha area!

Os historiadores parecem especialmente perplexos com a relagdo algo
indetermindvel entre os culturalistas e o material de arquivo. Catherine Hall,
autora de um dos textos mais densos dessa coletinea — um estudo da
mediacdo ideoldgica dos missiondrios ingleses na Jamaica —, apds observar
que "se a histéria cultural ndo faz parte dos estudos de cultura, entdo acho
que had um problema sério" (p. 272), diz que "na Gra-Bretanha, o encontro
entre a principal corrente historiografica e os estudos de cultura tem sido
extremamente limitado" (p. 271). Esse, € claro, tanto pode ser o problema
da principal corrente historiografica quanto dos Estudos de Cultura; mas
Carolyn Steedman analisa a questdo de forma mais agugada, sugerindo
algumas diferencas metodoldgicas bésicas. A distingdo entre a pesquisa
coletiva e a individual é apenas uma delas: "A pritica de grupo é coletiva;
a pesquisa em arquivo envolve o historiador solitario, participando de uma
prética ndo democratica. A pesquisa em arquivo € custosa, em termos de
tempo e dinheiro, e ndo € algo que um grupo de pessoas possa fazer de
forma prética" (p. 618). Porém quando ela busca formular de uma maneira
mais positiva o que € distinto na abordagem dos Estudos de Cultura, a
formulacdo que surge é "baseada no texto". Os culturalistas analisam textos
disponiveis, o historiador dos arquivos precisa reconstruir, laboriosamente,
com base em sintomas e fragmentos. A sugestdo de Steedman de um
determinante institucional, e mais especificamente educacional, no surgi-
mento do método "baseado no texto" ndo € a parte menos interessante de
sua andlise: "O 'conceito de cultura’ tal como € usado pelos historiadores [...]
foi realmente inventado nas escolas, entre cerca de 1955 e 1975? Na
Inglaterra, nem sequer dispomos de uma histdria social e cultural da
educacdo que nos permita pensar que essa pode ser uma questido" (pp. 619-
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20). Entretanto, ela ndo diz a qual disciplina tal problema de pesquisa
deveria pertencer.

Steedman também nomeia, sugestivamente, Burckhardt como pre-
cursor da nova disciplina (ninguém mais o faz); ela também se comprome-
te ligeiramente com o Novo Historicismo, cuja auséncia dessas paginas &,
quanto ao mais, realmente muito significativa (com excecdo de um
momento em que Peter Stallybrass nega ter qualquer parentesco com o
movimento rival). Pois o Novo Historicismo é certamente competi¢do
bésica e, em qualquer visdo histdrica, um sintoma da mesma natureza dos
Estudos de Cultura em sua tentativa de engalfinhar-se analiticamente com
a nova textualidade do mundo (bem como em sua vocagdo para ocupar
o lugar de sucessor do marxismo de maneira discreta e respeitavel). Pode-
se, € claro, argumentar que os Estudos de Cultura estdo ocupados demais
com o presente e que ndo se pode esperar que eles facam tudo e se
ocupem de tudo; e eu suponho que hé aqui vestigios da oposicdo mais
tradicional entre as preocupagdes contemporaneas dos estudantes de
cultura de massa ou cultura popular e a perspectiva tendenciosamente
passadista da critica literaria (mesmo quando os trabalhos canonizados sdo
"modernos" e relativamente recentes no tempo). Mas os textos mais
substanciais dessa coletinea — além do ensaio de Catherine Hall, eles
incluem o estudo de Lata Mani da imolacdo de vitdvas, o ensaio de Janice
Radaway sobre o Clube do Livro-do-Més, a investigacdo de Peter Stally-
brass sobre o surgimento de Shakespeare enquanto auteur, e a avaliacdo
de Anna Szemere da retérica do levante hiingaro de 1956 — sdo todos
histéricos no sentido arquivistico, e fendem a sobressair como polegares
inchados. Eles deveriam ser convidados bem-vindos, entdo por que todos
se sentem incomodados?

A sociologia é outra disciplina aliada, tdo proxima que a traducdo
entre ela e os Estudos de Cultura parece na melhor das hipdteses dificil,
quando ndo completamente impossivel (como Kafka observou uma vez
sobre o parentesco andlogo do alemdo com o idiche). Mas Raymond
Williams néo sugeriu em 1981 que "o que se chama agora frequentemente
'estudos de cultura' [¢ melhor compreendido] como um modo distintivo de
entrada em questdes socioldgicas gerais do que [...] uma area reservada ou
especializada" (citado na p. 223)? Contudo, esse relacionamento transdis-
ciplinar parece apresentar analogias com aquele que se d4 com a histéria:
trabalho "baseado no texto" aqui, "pesquisa” profissional ou profissionali-
zada 1d. A queixa de Simon Frith é suficientemente emblematica para
merecer uma citagdo na integra:

Bem, o que tenho discutido até agora é uma abordagem da miisica
popular que, em termos ingleses, ndo surge dos estudos de cultura mas
antes da antropologia social e da sociologia (e eu poderia citar outros
exemplos, como a obra de Mavis Bayton [ 1990] sobre como as mulheres
se tornam roqueiras). Um dos motivos pelos quais acho este trabalho
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importante é que ele enfoca uma drea e um tema que tém sido
sistematicamente (e notavelmente) negligenciados pelos estudos de
cultura: a racionalidade da propria produgdo cultural, o lugar e o
pensamento dos produtores culturais. Mas o que me interessa aqui (e
esta € a razdo pela qual este texto serd a partir de agora uma narrativa
completamente diferente) é outra coisa: comparada com o escrito pop
instantdneo, imaginativo, impressionista, improvavel de um acadé-
mico de estudos de cultura como, digamos, lain Chambers, a teimosa
atengdo etnogrdfica ao detalhe e a acurdcia é, como Dick Hebdgie
observou uma vez sobre minha abordagem socioldgica em contraste
com a de Chambers, um pouco chata. (p. 178)

Janet Wolff sugere razées mais fundamentais para essa tensio: "O
problema é que a sociologia convencional, confiantemente indiferente
quando nfo hostil a novidades em teoria, é incapaz de reconhecer o papel
constitutivo da cultura e das representagdes nas relacdes sociais” (p. 710).
No entanto, ocorre que o sentimento é mutuo: "A teoria pds-estruturalista e
a teoria do discurso, ao demonstrar a natureza discursiva do social,
funcionam como licenga para negar o social" (p. 711). Com muita proprie-
dade, ela recomenda uma coordenacgdo de ambas ("uma abordagem que
integre a andlise textual com a investigagdo socioldgica de institui¢oes de
producio cultural e daqueles processos e relagdes sociais e politicos nos
quais esta se da" (p. 713)); mas isso ndo afasta o desconforto ainda sentido
na presenca da besta, ndo mais do que a sugestdo de Cornel West de que
a principal vantagem dos Estudos de Cultura € aquela velha coisa familiar
chamada "interdisciplinar" ("os estudos de cultura se tornam uma das
rubricas usadas para justificar o que eu penso ser um desenvolvimento
altamente salutar, isto €, estudos interdisciplinares em faculdades e univer-
sidades" (p. 698). Esse termo abrange vérias geracdes de programas de
reforma académica, cuja histdria precisa ser escrita e entdo reinscrita nele
com um certo cuidado (praticamente por defini¢do ela é sempre um
fracasso): mas o que se sente € que o esfor¢o "interdisciplinar” continua a
ocorrer porque todas as disciplinas reprimem caracteristicas cruciais mas em
cada caso diferentes do objeto de estudo que elas deveriam compartilhar.
Os Estudos de Cultura, mais do que a maioria desses programas de reforma,
pareciam prometer nomear o objeto ausente, € ndo parece correto recorrer
a imprecisdo tatica da férmula antiga.

Talvez, na verdade, comunicagdo seja o nome necessdrio: s6 0s
programas de Comunicagdes sdo tdo recentes para coincidir em muitos
sentidos (incluindo o pessoal) com o novo empreendimento, restando
apenas a tecnologia das comunicagdes como uma marca ou caracteristica
distintiva da separago disciplinar (quase como corpo e alma, ou escrita e
espirito, madquina e espectro). E s6 quando uma perspectiva especifica
unifica os vérios itens do estudo das comunicagées enquanto um campo que
uma luz comega a brilhar, nos Estudos de Cultura bem como em suas
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relagdes com os programas de Comunicagdes. E esse o caso, por exemplo,
quando Jody Berland evoca a distintividade da teoria da comunicag¢do
canadense enquanto tal: e isso ndo vem somar-se simplesmente a uma
homenagem a McLuhan e sua tradi¢@o e precursores, mas emerge em uma
forma mais contemporanea, no texto dela, como toda uma nova teoria da
ideologia do "entretenimento" enquanto tal. Mas ela também deixa claro por
que a teoria canadense é necessariamente distinta daquilo a que ela se
refere eufemisticamente como "pesquisa de comunicagdes convencional"
(p- 43), pelo que se entende a teoria das comunicag¢des norte-americana.
Pois é evidentemente a situagcdo do Canadd a sombra do império da midia
dos EUA que da a nossos vizinhos seu privilégio epistemoldgico, e em
particular a possibilidade tinica de combinar analise espacial com a aten¢do
mais tradicional a midia enquanto tal:

O conceito de "tecnologia cultural” nos ajuda a entender esse processo.
Como parte de uma produgdo espacial que é tanto determinante como
problemdtica, moldada por prdticas disciplinares e interdisciplinares,
as tecnologias culturais compreendem simultaneamente os discursos
articulados da profissionalizacdo, da territorialidade e da diversao.
Essas sdo necessariamente as facetas tridimensionais de andlise de
uma cultura popular produzida a sombra do imperialismo america-
no. Ao situar seus "publicos" em uma gama cada vez mais ampla e
mais diversa de disposicoes, locagoes e contextos, as tecnologias cultu-
rais contempordneas contribuem para e buscam legitimar sua propria
expansdo espacial e discursiva. Essa é uma outra maneira de dizer
que a produgdo de textos ndo pode ser concebida fora da produgdo de
espagos. Resta ver se se concebe ou ndo a expansdo de tais espagos
como uma forma de colonialismo. A questdo é central, no entanto,
para chegar a uma compreensdo do entretenimento que situe suas
prdticas em termos espaciais. (p. 42)

O que Berland deixa claro € que a atencéo a situacio da teoria (ou do
tedrico ou da disciplina) envolve agora necessariamente uma dialética: "Na
medida em que a producdo de significado € situada [pela teoria anglo-
americana da midia] nas atividades e nas a¢des dos publicos, a topografia
do consumo é cada vez mais identificada como o mapa do social (e
consequentemente expandida para tomar o lugar deste). Isso reproduz na
teoria o que estd ocorrendo na prética" (p. 42). A introdugdo dramatica de
uma dimens@o geopolitica, a identificacdo de uma certa teoria cultural e
comunicacional como canadense, em forte oposi¢cdo a uma perspectiva
anglo-americana hegemonica (que supde sua prépria universalidade, por-
que se origina no centro e ndo precisa se demarcar nacionalmente), desloca
agora radicalmente as questdes da conferéncia e suas consequéncias, como
veremos mais demoradamente depois.
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Por outro lado, ndo estd claro qual o tipo de relacdo com os
emergentes Estudos de Cultura que estd sendo proposto aqui. A 1égica da
fantasia coletiva ou de grupo é sempre alegérica’. Esta pode envolver um
tipo de alianga, como quando os sindicatos de trabalhadores propdem
trabalhar junto com este ou aquele movimento negro; ou pode estar mais
préxima de um tratado internacional de algum tipo, como a NATO ou a
nova zona de livre comércio. Mas presumivelmente a "teoria da comuni-
cacdo canadense" ndo estd disposta a submergir completamente sua
identidade no mais amplo movimento anglo-americano; também eviden-
temente, ela ndo pode universalizar completamente seu proprio programa,
e pedir um endosso em branco do "centro" ao que € necessariamente uma
perspectiva situada e "dependente” ou "semiperiférica”. Eu suponho que
0 que surge aqui € entdo o sentido de que em um certo ponto a analise
em questdo pode ser transcodificada ou mesmo traduzida: que em certas
situagdes estratégicas uma dada andlise pode ser lida, ou como um
exemplo da perspectiva dos Estudos de Cultura, ou como uma exemplifi-
cacdo de tudo o que € distintivo a respeito da teoria da comunicagdo
canadense. As duas perspectivas compartilham assim um objeto comum
(em uma conjuntura especifica) sem perder sua prépria diferenca ou
originalidade especifica (como nomear ou descrever melhor essa sobrepo-
si¢do constituiria entdo um novo tipo de problema produzido especifica-
mente pela "teoria dos Estudos de Cultura").

Nada dramatiza melhor essa sobreposic¢do de perspectivas disciplina-
res do que os vdrios icones brandidos ao longo dessas paginas: o nome do
falecido Raymond Williams, por exemplo, € usado em vao por praticamen-
te todos e invocado para fins de apoio moral a um sem-nimero de
pecados (ou virtudes)’. Mas o texto que repetidamente volta 2 tona como
um fetiche € um livro cujas miltiplas estruturas genéricas ilustram o
problema que vimos discutindo aqui. Refiro-me ao estudo da cultura
jovem inglesa por Paul Willis (a propésito, ausente dessa conferéncia)
intitulado Learning to labor (1977). Essa obra pode ser pensada como um
trabalho cldssico em uma nova sociologia da cultura; ou como um texto
precursor da escola de Birmingham "original" (e abaixo desta); ou ainda,
de novo, como um tipo de etnologia, algo que agora ilumina como um
eixo indo do terreno tradicional da antropologia até o novo territério
reivindicado pelos Estudos de Cultura.

Aqui, todavia, o que enriquece a "problemdtica" interdisciplinar € o
sentido inescapavel (também pode se dar o mesmo para as outras discipli-
nas, mas isso pode ser igualmente investigado) de que, se os Estudos de
Cultura sdo um paradigma emergente, a propria antropologia, longe de ser
um paradigma comparativamente "tradicional", estd também em completa
metamorfose e em transformacdo metodoldgica e textual convulsiva (como
a presencga do nome de James Clifford no lista dos membros dos Estudos de
Cultura sugere aqui). "Antropologia" significa agora um novo tipo de
etnologia, uma nova antropologia textual ou interpretativa, a qual —
apresentando uma semelhanca familiar distante com o Novo Historicismo
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— emerge completamente desenvolvida no trabalho de Clifford e também
no de George Marcus e no de Michael Fischer (com o reconhecimento
devido dos exemplos precursores de Geertz, Turner e outros). "Thick
description" € entdo evocado por Andrew Ross, em seu trabalho pioneiro
sobre a cultura New Age: "o mais exaustivo, ou profundo, estudo 'etnogra-
fico' de comunidades culturais, que produziu um dos mais estimulantes
desenvolvimentos nos estudos de cultura recentes” (p. 537); enquanto a
prépria retdrica da densidade, textura e imanéncia € justificada por um
memoravel periodo de John Fiske, que tem o mérito adicional de revelar
algumas das questdes praticas do debate (que estdo longe de se resumir a
uma batalha de meras queixas e contraqueixas disciplinares):

Eu gostaria de comecar com o conceito de "distdncia" na teoria
cultural. Em outro lugar eu argumentei que "distdncia"' é um marca-
dor-chave da diferenga entre alta e baixa cultura, entre os significa-
dos, prdticas e prazeres caracteristicos das formagdes sociais podero-
sas e das sem poder. Distdncia cultural é um conceito multidimensio-
nal. Na cultura dos socialmente favorecidos e poderosos ela pode
tomar a forma de uma distdncia entre o objeto de arte e o leitor/
espectador: essa distdncia desvaloriza social e historicamente prdticas
de leitura especificas em favor de uma apreciacdo ou sensibilidade
estética transcendente com reivindicagdes a universalidade. Ela enco-
raja a reveréncia ou respeito pelo texto como um objeto de arte dotado
de autenticidade e que exige preservagdo. "Distdancia" pode também
funcionar para criar uma diferenga entre a experiéncia da obra de
arte e a vida cotidiana. Essa "distdncia" produz significados de obras
de arte a-historicos e propicia aos membros de sua formagdo social os
prazeres de aliar-se a um conjunto de valores humanos que, nas
versoes extremas da teoria estética, sdo vistos como sendo valores
universais que transcendem suas condigoes historicas. Essa distancia
do historico é também uma distdncia das sensagoes corporais, pois sdo
0s nossos corpos que finalmente nos ligam a nossas especificidades
historicas e sociais. Como as mundanidades de nossas condi¢des
sociais sdo postas de lado, ou distanciadas, por essa visdo da arte,
assim também os chamados prazeres sensuais, baratos e fdceis do
corpo sdo distanciados dos prazeres da mente, mais contemplativos e
estéticos. E finalmente essa distancia toma a forma de distancia da
necessidade economica; a separagdo entre a estética e o social é uma
prdtica da elite que pode dar-se ao luxo de ignorar as restri¢oes da
necessidade material, e que portanto constroi uma estética que ndo so
recusa atribuir qualquer valor as condigcoes materiais, mas so valida
aquelas formas de arte que as transcendem. Essa distdncia critica e
estética é assim, finalmente, um marcador de distingdo entre aqueles
que sdo capazes de separar sua cultura das condicdes sociais e
econdmicas da vida cotidiana e aqueles que ndo sdo. (p. 154)
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Entretanto, a afirmac¢do de Ross ndo se confirma nos artigos que
compdem o presente volume, a ndo ser em seu proprio estudo licido
daquela "comunidade interpretativa” singularmente ambigua que € a nova
cultura yuppie dos adeptos da New Age; o toque de clarim de Fiske, por seu
turno, ndo nos conduz tanto pelo caminho da antropologia enquanto
disciplina (e forma de escrever) experimental como para toda uma nova
politica dos intelectuais enquanto tais.

Com certeza, o proprio texto de Clifford — uma descri¢do de seu
empolgante novo trabalho sobre a etnologia da viagem e do turismo — ja
redefine implicitamente o contexto polémico, ao apresentar um desloca-
mento da concepg¢io etnografica tradicional de "trabalho de campo": "a
etnografia (nas praticas normativas da antropologia do século XX) privile-
giou relatos de estada em relag@o a relatos de viagem" (p. 99); isto redefine
decisivamente o intelectual e o antropdlogo-etndgrafo-observador como
uma espécie de viajante e uma espécie de turista, e agora reescreve, de uma
vez, os termos dessa conferéncia, cuja tentativa de definir esta coisa
chamada Estudos de Cultura — longe de ser um problema académico e
disciplinar — na verdade versa sobre o status do intelectual enquanto tal em
relacdo com a politica dos chamados novos movimentos sociais ou
microgrupos.

Por as coisas nesses termos € deixar claro o desconforto necessaria-
mente causado entre muitos dos outros participantes pela "proposta
modesta" de Clifford: longe de serem meros "turistas" ou mesmo viajantes,
a maioria deles quer ser no minimo verdadeiros "intelectuais organicos",
quando ndo algo mais (mas o que seria exatamente esse "algo mais"?).
Mesmo a nogdo cognata do exilio ou neo-exilio, o intelectual diaspdrico
invocado por Homi Bhabha (cujas observagdes sobre o caso Rushdie —
"Blasfémia € a vergonha do migrante ao voltar para casa" (p. 62) — me
surpreenderam por serem extraordinariamente pertinentes e sugestivas)
propde uma intermiténcia ou alternancia de sujeito e objeto, de voz e
substancia, de tedrico e "nativo", que assegura ao intelectual uma insignia
igualmente intermitente de pertencimento a grupo, que nao estd disponivel
ao homem branco Clifford (nem tampouco a este resenhador).

Grupos sociais: Frente Popular ou Nac¢oes Unidas?

Mas o desejo chamado intelectual organico aqui se mostra onipresen-
te, embora nem sempre se expresse de forma tdo aberta como faz o
préprio Stuart Hall que, num dos momentos mais utopicos da conferéncia,
propde o ideal de "viver com a possibilidade de talvez existir, em algum
momento, um movimento que fosse maior que o movimento dos intelec-
tuais pequeno-burgueses” (p. 288). Eis o que Hall diz sobre Gramsci, a
esse respeito:
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Devo confessar que, embora tenha lido muitas abordagens mais
elaboradas e sofisticadas, a de Gramsci ainda me parece a que mais se
aproxima daquilo que eu acho que estdvamos tentando fazer. Admito
que hd um problema com sua expressdo "a producdo de intelectuais
orgdnicos". Porém ndo tenho a menor divida de que estdvamos
tentando encontrar uma prdtica institucional nos estudos de cultura
capaz de produzir um intelectual orgdnico. Antes, no contexto britd-
nico dos anos 70, ndo sabiamos o que isso significaria, e ndo tinhamos
certeza se seriamos capazes de reconhecer ele ou ela se conseguissemos
produzi-lo(a). O problema com o conceito de intelectual orgdnico é
que ele parece alinhar os intelectuais com um movimento historico
emergente, e ndo podiamos dizer naquela época, e dificilmente pode-
mos agora, onde tal movimento historico devia ser encontrado. Era-
mos intelectuais orgdnicos sem qualquer ponto de referéncia orgdnico;
intelectuais orgdnicos com uma nostalgia ou vontade ou esperanga
(lancando mdo da expressdo gramsciana retirada de outro contexto)
de que, em algum momento, estariamos preparados intelectualmente
para aquele tipo de relagdo, caso semelhante conjuntura aparecesse. A
bem da verdade, estdvamos preparados para imaginar ou modelar ou
simular essa relagdo em sua auséncia: "pessimismo da razdo, otimis-
mo da vontade". (p. 281)

Contudo, a no¢do gramsciana, cujo duplo foco inclui estruturalmente
intelectuais de um lado e estratos sociais do outro, na maioria das vezes
nesta coletinea e no presente contexto, ndo € interpretada enquanto
referéncia a uma politica de aliangas, a um bloco histdrico, a moldagem de
um conjunto heterogéneo de "grupos de interesse” em um movimento
politico e social maior, como era em Gramsci e como parece ainda ser nessa
formulacdo de Stuart Hall.

Sua referéncia aqui parece sempre ser a da "politica de identidade"
dos novos movimentos sociais ou do que Deleuze denomina microgrupos.
Com certeza, os Estudos de Cultura t€ém sido considerados por muitos como
um espaco de alianca justamente desse tipo (embora ndo exatamente um
movimento no sentido gramsciano, a ndo ser que seus intuitos académicos
— de alcancar o reconhecimento e a sancdo instituticionais, estabilidade no
emprego e protecdo frente aos departamentos tradicionais e a Nova Direita
—sejam entendidos como uma politica, na verdade a tnica politica
especifica aos Estudos de Cultura enquanto tais)*. Assim, acolhem de bom
grado o feminismo e o movimento negro, 0 movimento gay, os estudos
chicanos, os crescentes grupos de estudos "pds-coloniais"”, ao lado dos
adeptos mais tradicionais das varias culturas populares e de massa (eles
também podem ser considerados uma espécie de minoria estigmatizada e
perseguida no contexto acadé€mico tradicional), e os diversos (sobretudo
estrangeiros) remanescentes marxistas. Dentre os 41 participantes (publica-
dos), hd uma distribui¢do por género razoavelmente equilibrada (24
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mulheres, 21 homens); ha 25 americanos, onze ingleses, quatro australia-
nos, dois canadenses, um hiingaro e um italiano; ha 31 brancos, seis negros,
dois chicanos e dois indianos (do subcontinente); e entre os quarenta-e-
poucos, parece haver pelo menos cinco gays. Quanto as disciplinas ou
departamentos propriamente ditos, parece prevalecer a seguinte distribui-
cdo: Letras, como era de se esperar, domina com onze; Comunicagdes,
Sociologia e Histdria da Arte ocupam um distante segundo lugar com quatro
cada; ha trés representantes de programas de Ciéncias Humanas; dois de
Estudos da Mulher, dos proprios Estudos de Cultura, de Histéria da
Consciéncia e de Radio, Televisao e Cinema; enquanto Religido e Antropo-
logia t€m um representante cada.

Entretanto essas divisdes (muito impressionistas, devo admitir) ndo
refletem com muita precisdo as posi¢des ideoldgicas de grupos, subgrupos
ou subculturas. Conquanto haja apenas quatro textos feministas "tradicio-
nais", por exemplo, ha pelo menos dois manifestos gays. Das cinco
intervengdes negras, uma também aborda problemas feministas (ou seja,
seria mais exato dizer que o texto de Michele Wallace é uma exposicdo de
uma posi¢cdo feminista negra enquanto tal), ao passo que outros dois
levantam questdes nacionais. Um dos dois textos chicanos também € uma
exposicio feminista. Ha dez temas que claramente dizem respeito a cultura
de massas ou a cultura popular que tendem a deslocar a énfase das questoes
da "identidade" para as da midia.

Faco esse exercicio ndo apenas para mostrar aquilo que parece ter
sido omitido da problemética dos Estudos de Cultura, mas também o que
estd incluido nela. A meu ver, apenas trés textos discutem a questio da
identidade de grupo enquanto preocupacio central (o ataque de Paul Gilroy
ao lema que ele interpreta como "absolutismo cultural" serd melhor
abordado em outro contexto, abaixo); e destes, apenas o ensaio meticulo-
samente anotado de Elspeth Probyn realiza uma tentativa de chegar a uma
teoria da identidade coletiva ou pelo menos da enunciagdo coletiva, por
assim dizer: ela nos pede para "ir além das posi¢des discretas da diferenca
e recusar o modo de representagdo baseado em crise [...] para fazer valer o
som de nossas identidades enquanto trabalhamos na constru¢do de comu-
nidades soliddrias" (p. 511). Tais sons, no entanto, parecem muito selvagens
quando somos informados "como as imagens do self podem funcionar com
éxito para aborrecer, enervar a fixidez discursiva e as expectativas extradis-
cursivas" (p. 506).

Mas o texto de Kobena Mercer e o de Marcos Sanchez-Tranquilino e
John Tagg ja apontam para algo muito diferente da teoria cldssica da
identidade. De fato, Mercer explora de forma inovadora a maneira como a
imagem da militAncia negra nos anos 60 pode servir de modelo sugestivo e
libertador para a politica de outros grupos; Sanchez-Tranquilino, por seu
turno, desloca a problematica mais psicoldgica ou filoséfica da "identidade”
de volta para o tema social do nacionalismo: "O que estd em questdo nesta
resurrei¢do do pachuco no final dos anos 70 € [...] a representacgdo da [...]
militdncia através da articulacdo do pachuco no interior da politica da
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identidade de um movimento nacionalista. Os problemas aqui sdo os
problemas de todos os nacionalismos [...]" (p. 562).

Talvez seja esse o caso: mas os nacionalismos — 0s separatismos,
melhor dizendo — ndo estdo presentes aqui: os separatismos feminista,
Iésbico e gay ndo estdo representados como tais e, se € que ainda existem,
0s separatismos negros certamente também ndo se encontram aqui; e dos
demais grupos étnicos, estdo presentes apenas os chicanos, representando
a si mesmos e, talvez, substituindo alguns desses outros movimentos (porém
ndo as emias nacionais mais tradicionais, cujos problemas sdo, o que é
interessante, diferentes desses, conforme testemunha o debate sobre a
Grécia como uma cultura menor)’; enquanto os "pés-coloniais" nio cansam
de afirmar (como no ensaio ja mencionado de Homi Bhabha) que o fato e
a experiéncia da didspora sdo diametralmente opostos aos do separatismo
étnico.

Isso significa, pois, que este espago particular que se chama Estudos
de Cultura ndo se mostra muito aberto as identidades puras enquanto tais,
mas parece, ao contrario, acolher a celebragcdo (mas também a analise) de
identidades mistas, per se, de novas espécies de complexidade estrutural. J&
foram invocados tons bakhtinianos para dispersar o monoldgico (o separa-
tismo cultural ndo almeja um certo discurso monolégico?): Clifford quer
"ndo afirmar uma democracia ingénua de autoria coletiva, mas afrouxar pelo
menos um pouco o controle monolégico do escritor/antropélogo executi-
vo" (p. 100), enquanto o texto notdvel de Stalleybrass sobre a invencao de
"Shakespeare" substitui o0 moderno "autor tinico" por uma "rede de relagcdes
de colaborag@o", normalmente entre dois ou mais escritores, entre escritores
e companhias de teatro, entre companhias de teatro e editoras, entre
compositores e revisores, entre editores e censores, de modo que desapa-
rece a possibilidade de qualquer lampejo do "texto individual” (p. 601). A
problematica do auteur nos remete assim a questdo de até que ponto a
nog¢do narrativa de uma ag@o unica — ainda que coletiva — permanece
operativa em muitas concepg¢des comuns de "identidade" (o que, de fato, é
retomado na udltima pagina dessa antologia, na exaltada invocacdo por
Angela MacRobbie da missdo dos Estudos de Cultura na década de 90 como
"uma espécie de guia da autopercepg¢do das pessoas [...] enquanto agentes
ativos cujo sentido do self se projeta e se expressa num leque expansivo de
préticas culturais" (p. 730). Mas essa concepgdo isolacionista da identidade
de grupo abriria, na melhor das hipéteses, um espaco para os Estudos de
Cultura no qual cada grupo expressaria sua opinido, numa espécie de sessdo
plenaria das Nagdes Unidas, sendo ouvido por todos de forma respeitosa (e
"politicamente correta"): um exercicio, pode-se pensar, nem estimulante,
nem muito produtivo.

No presente volume, no entanto, as "identidades" em questao sdo,
principalmente, duplas: o paradigma para elas é o feminismo negro (assim
como o feminismo chicano, como no animado ensaio de Angie Chabram-
Dernersesian). De fato, sinto-me tentado a sugerir que os Estudos de Cultura
(pelo menos aqueles propostos por essa coletinea e conferéncia em
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particular) sdo hoje bem um problema de dupla cidadania, de possuir pelo
menos um passaporte duplo, ou mais de um. O trabalho e o pensamento
realmente interessantes e produtivos parecem n@o ocorrer sem a tensiao
produtiva de tentar combinar, navegar e coordenar diversas "identidades"
de uma sé vez, e diversos compromissos, diversas posi¢des: € como uma
reprise da velha nog¢@o sartriana de que o escritor se sai melhor quando tem
de se dirigir simultaneamente a pelo menos dois publicos distintos e ndo
relacionados. Mais uma vez, é nos comentarios abrangentes e ponderados
de Stuart Hall (como um dos precursores ou fundadores dos antigos
"Estudos de Cultura” de Birmingham) que a necessidade de se conviver com
estas tensdes € afirmada enquanto tal (p. 284). Com certeza, nessa passagem
particular, ele se refere a tensdo entre texto e sociedade, entre superestru-
tura e base, aquilo que ele chama de "deslocamento" necessario da cultura
do real social para o imagindrio. Porém, antes disso, ele também havia
lembrado as tensdes envolvidas nas mdltiplas influéncias e compromissos
ideolégicos, com o marxismo mas também com o feminismo, com o
estruturalismo ou com a "vertente linguistica”, como tantas forcas de
gravidade distintas, que compunham a riqueza da escola a que se impunha
responder, e ndo alcancar a sintese final, nivelar as contradigdes, e
comprimir essas operagdes multiplas num tnico programa ou férmula. As
tensdes entre identidades de grupo, pode-se pensar, oferecem um campo
de forca mais produtivo do que as ambivaléncias interdisciplinares discuti-
das antes, porém tudo isso ameaca ser nivelado e desativado de uma forma
bastante diferente pela férmula disciplinar concorrente do p6s-modernismo
e sua versdo do pluralismo, tema aqui sistematicamente evitado e omitido
integralmente, por um motivo que agora se torna ébvio.

Os Estudos de Cultura enquanto substituto para o marxismo

De fato, para empreender um assalto frontal contra o pds-modernismo
enquanto tal e para defender a necessidade filoséfica dos Estudos de Cultura
como algo diferente da celebragdo pds-moderna do apagamento das
fronteiras entre alto e baixo, do pluralismo dos microgrupos e da substitui-
¢do da politica ideoldgica pela cultura da imagem e da midia, seria
necessdria uma reavaliacdo do relacionamento tradicional entre 0 movimen-
to geral dos Estudos de Cultura e o marxismo que evidentemente estd além
das ambigdes da presente conferéncia. O marxismo €, na maioria das vezes,
entendido claramente como mais uma espécie de identidade de grupo (mas
neste caso de um grupo realmente minudsculo, pelo menos nos EUA) e ndao
como o tipo de problemética — e problema! — evocada por Stuart Hall ("as
questdes que o marxismo agendou como projeto tedrico [...] questdes [que]
sdo o que se entendia por trabalhar a uma pequena distancia do marxismo,
trabalhar no marxismo, trabalhar contra o marxismo, trabalhar com ele,
trabalhar para tentar desenvolver o marxismo" (p. 279)). Contudo, torna-se
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tanto mais importante compreender estas questdes, na medida em que, nos
EUA, conforme argumentou Michael Denning em relacdo a seus precursores
e competidores, os Estudos Americanos®, os Estudos de Cultura podem
muito bem ser considerados tanto um "substituto" para o marxismo quanto
um desenvolvimento dele. Mas nem mesmo a estratégica reformulagio
inglesa do marxismo como "materialismo cultural”, feita por Raymond
Williams, é abordada aqui (tampouco os americanos mostraram-se muito
ansiosos em relacdo ao problema de evitar o "idealismo"); também aparece
pouco a vontade politica, implicita no grupo de Birmingham exatamente
como em Williams, fato sobre o qual € preciso repisar (para ambos) que 0s
Estudos de Cultura e o "materialismo cultural” constituiam essencialmente
um projeto politico e, a bem da verdade, realmente um projeto marxista.
Quando a teoria estrangeira atravessa o Atlantico, tende a perder muito de
suas implicagdes politicas e de classe (como na evaporagdo de tantos desses
elementos da teoria francesa). Em nenhum lugar esse processo € tio
chocante, no entanto, quanto na atual reinvencdo pelos americanos daquilo
que na Inglaterra constituiu uma questdo de militincia e um compromisso
com mudancas sociais radicais.

Mas a ladainha antimarxista de praxe dos americanos é entoada
nesse volume apenas ocasionalmente e com certa indiferenca. Uma trans-
formagdo sist€émica (que, por algum motivo, ele evitam chamar de "p6s-
moderna") € evocada entusiasticamente nas paginas escritas por Sanchez-
Tranquilino e Tagg: "Enquanto o Museu pdde ser concebido como Aparato
Ideolégico Estatal [...] foi possivel imaginar outro lugar, outra consciéncia
[...] Agora, quando essas categorias e 16gicas foram solapadas, ambos os
lados parecem ter sido lancados ou sugados para um espago sem gravida-
de [...] Essas formas de explicagdo socioldgica encontram-se elas mesmas
emaranhadas no colapso interno da disciplina que pretendem criticar” (pp.
556-7).

Felizmente, aparece pouco a mais ridicula das acusacdes de costume,
a de que o marxismo € antifeminista ou exclui as mulheres; mas o "alto
feminismo" também parece estar incluido em outra conhecida repreensao,
a de que os Estudos de Cultura ndo fazem mais Grande Teoria ("na qual
enormes problemas de histéria mundial sdo debatidos em tal nivel de
generalizagdo que se torna impossivel soluciona-los" (Morris, p. 466)):
repreensdo dirigida especificamente ao marxismo, mas que também parece
garantir a evacuacdo mais ou menos abrangente de um sem-nimero de
outras grandes teorias e grandes nomes além do feminismo, psicandlise,
lacanismo, desconstrucdo, Baudrillard, Lyotard, Derrida, Virilio, Deleuze,
Greimas etc. (restando Raymond Williams — mas ja ndo Gramsci, Brecht ou
Benjamin — como uma excecdo, um dos icones ainda minimamente
operativos do novo movimento).

Ainda assim, parece possivel que, como os mais barulhentos detra-
tores da "grande teoria" sdo os australianos, esta mudanca particular possa
dever algo as raizes idiossincraticas e anarquistas do radicalismo austra-
liano. E, de fato, da Austrdlia que vem essa outra vertente, no mais sinistra,
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deste antiintelectualismo inécuo, na critica especificamente politica e
"militante”" do marxismo por Tony Bennett. ApGs apressar-se em afastar os
"novos movimentos sociais" de suas proprias estruturas reformistas refe-
rentes a atividade politica, Bennett descreve sua posi¢do da seguinte
maneira:

O que é preciso combater sdo as maneiras de conduzir estes dois
aspectos dos processos politicos [aliancas e politica monotemdtica], e de
conectd-los um ao outro, de maneiras que antecipam — e sdo vistas
como abrindo caminho para — a produgdo de uma classe, género,
povo ou raga unificada como um agente social tendente a empreender
uma agdo politica decisiva num momento de desfecho politico termi-
nal de um processo cuja tarefa é fazer nascer aquele agente. E deve-se
fazer isso precisamente por causa do grau em que tais projetos politicos
e as construgdes que os alimentam impedem o desenvolvimento de
Jformas mais especificas e imediatas de cdlculo e agdo politica capazes
de melhorar as circunstdncias e possibilidades sociais das clientelas
em questao. (p. 32)

Laclau/Mouffe contra Gramsci? Contra Lénin? Bennett contra Laclau/
Mouffe? E impossivel identificar o quadro de referéncia, sobretudo porque,
para comegar, ninguém (da esquerda) jamais acreditou em qualquer "classe,
género, povo ou raga unificada" (e certamente nao Gramsci, dispensado
sumariamente nas paginas anteriores por ter deixado de ser "de muita
utilidade politica" (p. 29). O pensamento de Bennett € um genuino
"pensamento do outro", rastreando e denunciando diligentemente os erros
ideoldgicos de todos esses inimigos dentro da esquerda na mais enfatica
tradicdo de patrulhamento althusseriano. Ele tampouco parece perceber o
qudo obscenas os leitores americanos de esquerda podem achar suas
propostas sobre "conversar e colaborar com o que se chamava antigamente
dos ISAs ao invés de dispensé-los desde o inicio e, numa profecia que se
cumpre por si mesma, criticd-los mais uma vez quando parecem afirmar as
mais negras previsoes funcionalistas" (p. 32). O convite para parar de recitar
os lemas marxistas (grande teoria) e participar do governo (supde-se que
vagamente social-democrata) pode ter alguma relevancia num pequeno
pais com tradi¢des socialistas, porém aqui é um conselho fora de lugar (e,
de qualquer modo, impossivel de se seguir). O tom desse ensaio de Bennett,
ocupando um lugar de destaque bem no inicio do volume por forca da
ordem alfabética, torna-se notavelmente enganoso quanto ao espirito da
coletdnea como um todo; o que mais incomoda € a ignorancia que ele trai
sobre as diferencas estruturais das diversas situagdes nacionais hoje, um dos
temas mais fortes do volume e, paradoxalmente, um tema que os préprios
ensaistas australianos ajudaram, de forma central, a estabelecer, conforme
veremos adiante.
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Mas essa formulagido de Bennett em particular conduz ao estere6tipo
antimarxista fundamental, uma vez que a citagio acima pode ser
retraduzida para a mais antiga de todas as palavras de ordem negativas,
"totalizacdo" — isto €, o tipo de homogeneizacdo totalitdria e organica a
qual todos os marxistas supostamente sujeitam toda forma de diferenca.
Em Sartre, entretanto, este termo de origem filosofica significava
simplesmente a forma pela qual as percepcdes, instrumentos e matérias-
primas eram relacionados uns com os outros através da perspectiva
unificadora de um projeto (se ndo existe projeto ou ndo se deseja um
projeto, entdo isto obviamente ndo se aplica). Nao tenho certeza se este
conceito projeta exatamente um modelo (ou se € construido de acordo com
a imagem de um modelo); mas, suspeito que isso ndo tem muita
importancia, uma vez que as concepgdes de relacdes — embora elas tentem
manter os termos distintos e separados — tendem a se diluir em imagens
de uma massa indistinta. Basta recordar o destino do conceito no minimo
pop-filosdfico de "orgénico”, que antes designava a diferenca radical de
funcdes entre diversos 6rgdos (uma das principais figuras adotadas por
Marx nos Grundrisse era "metabolismo"), porém agora parece significar a
transformac@o de todas na mesma coisa. Assim, o "orgédnico", junto com
a "histéria linear" (uma construcdo que, creio, devemos a McLuhan),
torna-se um dos indices de erro pds-estruturalistas fundamentais (pelo
menos até o aparecimento da "totalizacdo"). Claro, podemos abandonar
estes termos por motivos tdticos (abreviando as explica¢des léxicas e
filol6gicas como esta); mas, certamente, de qualquer ponto de vista
desinteressado, essa coletinea esté repleta de diversos atos de totalizagdo
que ndo valeria a pena rastrear e eliminar, a ndo ser com o intuito de
retomar aquela espécie de teorizagdo pura, solida e fechada que, desde o
inicio, em conex@o com a politica de uma identidade ndo mista, foi
considerada incompativel com a natureza essencialmente mista dos Estudos
de Cultura.

Articulacdo: um manual para chofer de caminhao

Esses atos de totalizacdo sdo, contudo, camuflados por uma nova
figura que — diferentemente do sentido sartriano original — possui uma
correcdo tedrica pés-estruturalista respeitavel (e que, como todas as figuras,
desloca apenas ligeiramente o sentido da antiga). Trata-se do onipresente
conceito de articulacdo, que carece urgentemente de um novo verbete em
algum dicionario de termos ideoldgicos mais amplo sobre o espitito objetivo
do periodo. A exemplo do termo "organico", ele adota o corpo como
referéncia, mas remete a parte 6ssea e as conexdes do esqueleto e ndo aos
orgdos internos (talvez sua aceitagdo atual se deva também a qualidade
rigida e mecanica); mas logo se transfere ao discurso verbal, como numa
verdadeira alegoria da propria "vertente lingiiistica”". Seu uso compulsivo,
penso, deve-se a Althusser (cuja influéncia pode ter tido algum efeito nas
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figuras foucaultianas ainda mais compulsivas da segmentacdo e da divisibi-
lidade social), vulgarizado através da elegante reinvencdo em lingua inglesa
por Ben Brewster e das extensdes politicas acrescentadas por Poulantzas,
além da antropologia de Pierre-Philippe Rey, passando por Hindess e Hirst
e desembocando numa lingua franca tedrica generalizada, a ser reunida
brevemente a favoritos correntes tais como "apagar", "circulacdo", "construi-
do" e coisas semelhantes. O que ndo se recorda com a mesma frequéncia
€ o fato de que Althusser na verdade encontrou esse termo, aparentemente
althusseriano e de aparéncia estruturalista, no proprio Marx, especificamen-
te no magistral ensaio programético inacabado de agosto de 1857 que
deveria ter servido de introducio aos Grundrisse’.

Neste contexto o termo Gliederung designa a articulagio das catego-
rias (e realidades) da producdo, distribui¢do e consumo umas com as outras
(nesta forma continua a ser um modelo sugestivo cuja aplicagdo permanece
inexplorada). Ao mesmo tempo, € importante sublinhar o desenvolvimento
oportunamente independente e extraordinariamente rico do conceito de
articulagfio pela prépria Escola de Birmingham, num momento critico de sua
histéria, quando as intersecdes de raga, género e classe tornaram-se um
problema tedrico premente. A formulagido de Catherine Hall se apresenta
aqui como candnica:

Nao acredito que, por enquanto, tenhamos uma teoria sobre a articu-
lacdo de raca, classe e género e sobre as formas pelas quais estas
articulagcées possam operar de maneira geral. Os termos frequente-
mente surgem como ladainha, para demonstrar corre¢do politica,
mas isso ndo significa necessariamente que as formas de andlise que
derivam sdo realmente moldadas por uma compreensdo do funciona-
mento de cada eixo de poder em relacdo aos outros. De fato, é
extremamente dificil realizar tal tarefa porque o nivel de andlise é,
necessariamente, extremamente complexo, com muitos varidveis en-
volvidas simultaneamente. Portanto, os estudos de caso, historicos e
contempordneos, que rastreiam as maneiras contraditorias pelas
quais essas articulagbes ocorrem, tanto em momentos historicamente
especificos quanto ao longo do tempo, parecem-me da maior impor-
tancia. (pp. 270-1)

Talvez a sugestdo daquilo que a teoria deveria ser ("ndo temos, por
enquanto, uma teoria") d€ uma ajuda e um conforto exagerados aqueles que
sdo alérgicos a "grande teorizag¢do", se pensarmos que o conceito de
articulacdo tal como desenvolvido aqui ja constitui precisamente uma teoria.
Ele implica uma espécie de estrutura rotativa, uma troca de fons entre varias
entidades, na qual as pistas ideoldgicas associadas a uma delas atravessam
€ se misturam com a outra — mas apenas provisoriamente, num "momento
historicamente especifico”, antes de entrar em novas combinagdes, sendo
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sistematicamente retrabalhadas, decaindo ao longo do tempo numa meia-
vida interminavel, ou sendo esfaceladas pelas convulsdes de uma nova crise
social. Neste sentido, a articulacdo é uma totalizacdo pontual e, as vezes, até
mesmo efémera, na qual os planos da raca, género, classe, etnicidade e
sexualidade se interceptam para formar uma estrutura operativa. Eis uma
elaboragdo mais acabada de Stuart Hall:

A unidade formada por essa combinagdo ou articulagcdo é sempre,
necessariamente, uma "estrutura complexa": uma estrutura na qual
as coisas estdo relacionadas, tanto através de suas diferencas quanto
de suas semelhangas. Isso exige que os mecanismos que conectam
caracteristicas dissimilares tenham de ser mostrados — desde que
nenhuma "correspondéncia necessdria " ou homologia expressiva pode
ser suposta como dada. Ela também significa — jd que a combinagdo
€ uma estrutura (uma combinagdo articulada) e ndo uma associagdo
aleatoria — que haverd relagdes estruturadas entre as partes, isto é,
relagcées de dominagdo e subordinacdo. (pp. 579-80)

Na verdade, ha toda uma poética implicita nessa terminologia analiti-
ca, uma vez que a propria "representacdo"” desses complexos € sempre
problematica. Nao € simplesmente a estrutura do complexo que ndo € dada
de antemdo (como, por exemplo, se raca ou género vém antes, qual
permanece como provisério determinando em ultima instancia um estagio
para o outro); € preciso inventar também a linguagem na qual os "elemen-
tos" e suas conexdes devem ser descritos. Descri¢cdes de articulacdo sdo
consequentemente também necessariamente auto-referenciais no sentido
de que devem comentar e validar seus proprios instrumentos linguisticos —
preservando apenas o mais fragil e mais t€nue sobrevivente de um contetido
figurativo mais antigo (as juntas ou ossos operando em conjunto o sentido
mecanico da conexdo pura enquanto tal).

Articulag@o € portanto o nome do problema tedrico central ou o cerne
conceitual dos Estudos de Cultura, exemplificado repetidamente nesse
volume que nem sempre o apresenta como tal. Ela pode ser percebida em
funcionamento na nog¢do bem mais freudiana (e também marxista) de
Constance Penley de caréncia, contradi¢do, substituico e compensacao-
formacao, quando, em seu ensaio sobre o pornd Star trek feminino, ela
inclui na agenda

o fato de que as fas s6 podem imaginar uma relacdo sexual se esta
envolver um casal sem filhos, composto de dois homens; que nunca tém
de cozinhar ou laver roupa no tanque e que vivem a trezentos anos no
Suturo. Eu argumentaria também que as pessoas se tornam fas de Star
trek, de forma geral, numa tentativa de resolver outra caréncia, a de
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uma relagdo social. A cultura dos fas de Trek estrutura-se em torno do
mesmo vdcuo que estrutura a cultura americana em termos mais
gerais, e seu desejo também é que os antagonismos fundamentais,
como classe e raga, ndo existam. (p. 495)

Mas aqui a articulacdo publico/privado ou social/sexual € entendida
como uma espécie de dualismo que remete aos freudo-marxismos mais
familiares, como o de Deleuze e Guattari do Anti-Edipo. A articulagio
também pode ser representada em termos de modelos e influéncias
sugestivas, como no ensaio de Kobena Mercer sobre os anos 60 (ja
mencionado), no qual o movimento negro e a prépria estrutura ideoldgica
e libidinal da militdncia negra sdo articulados enquanto uma "cadeia
significante" que pode ser reproduzida em outros grupos sociais. (Ele
também afirma vigorosamente que se trata de um "fator de conexdo
reversivel" — que pode ser reconvertido para novas formas de racismo —
numa resposta oportuna a um certo triunfalismo onipresente nos Estudos de
Cultura). Mas a articulag@o também envolve e mesmo se fixa na alegoria
como sua estrutura expressiva fundamental: assim, Janice Radway lembra
como a cultura popular ou de massas tem sido repetidamente fantasiada
como feminina (p. 513): as estruturas alegéricas rotativas da fantasia coletiva
certamente compdem o texto-base para qualquer abordagem da articulagio
como sintoma ou como programa politico. Porém estas dinamicas de
articulacdo ndo serdo suficientemente esclarecidas até que apreendamos de
modo mais completo as consequéncias implicitas na visao da cultura como
expressdao de um grupo individual.

Cultura e libido grupal

Pois a cultura — a versdo mais fraca e secular daquilo que se chama
religido — ndo € em si uma "substincia" ou fendmeno, ¢ uma miragem
objetiva que surge do relacionamento entre pelo menos dois grupos. Isto
significa que nenhum grupo "possui" uma cultura sozinho: a cultura é o
nimbo percebido por um grupo quando entra em contato com e observa
outro grupo. E a objetificacdo de tudo que é alheio e estranho no grupo
contatado: neste contexto, € interessante observar que um dos primeiros
livros sobre o inter-relacionamento de grupos (a fungdo constitutiva da
fronteira, a maneira como cada grupo é definido por outro e o define), se
baseia em Stigma, de Erving Goffmann para uma avaliacdo de como
marcas definidoras funcionam para outras pessoas®: nesse sentido, portan-
to, uma "cultura" € o conjunto de estigmas que um grupo carrega aos olhos
do outro grupo (e vice-versa). Mas essas marcas na maioria das vezes sao
projetadas na "mente alheia" na forma daquele pensamento-do-outro que
chamamos de crenca, e elaboradas como religido. Mas a crenca, nesse
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sentido, ndo € algo que nds mesmos possuimos, uma vez que aquilo que
fazemos nos parece natural e ndo precisa da motivagao e racionalizagdo
desta entidade estranha internalizada; e, de fato, o antropélogo Rodney
Needham mostrou que a maioria das "culturas" ndo possui o equivalente
do nosso conceito, ou pseudoconceito, de crenga (o que é denunciado
como algo que os tradutores projetam ilicitamente nas linguas ndo impe-
riais e ndo cosmopolitas).

Ainda assim, acontece que "nds" também falamos frequentemente da
"nossa prépria" cultura, religido, crengas, entre outras coisas. Agora &
possivel identifica-las como a recuperacgio da visdo que o Outro tem de nds;
daquela miragem objetiva através da qual o Outro formou um retrato de nés
como "possuindo” uma cultura: dependendo do poder do Outro, essa
imagem alienada demanda uma resposta, que pode ser tdo inconsequente
como a negacdo através da qual os americanos descartam os estere6tipos do
"americano feio" que eles encontram no exterior ou tdo extremada como os
vérios renascimentos étnicos por meio dos quais, como no nacionalismo
hindu, um povo reconstrdi esses esteredtipos e os afirma em uma nova
politica cultural-nacionalista: algo que nunca é o "retorno" a uma realidade
auténtica mais antiga mas sempre uma nova construco (a partir do que tem
a aparéncia de materiais antigos).

Assim, a cultura deve ser sempre vista como um veiculo ou um meio
através do qual se dd o relacionamento entre grupos. Embora nem sempre
ela seja vigilantemente desmascarada como uma idéia do Outro (mesmo
quando eu a reassumo para mim), ela perpetua as ilusdes dticas e o falso
objetivismo desse relacionamento histérico complexo (consequentemente,
as objecdes que foram feitas a pseudoconceitos como "sociedade" sdo
ainda mais validas para este, cuja origem na luta de grupo € possivel
decifrar). No entanto, insistir nesse programa de traduc@o (o imperativo de
remontar conceitos de cultura a formas de relacionamento entre grupos
coletivos) oferece um modo mais satisfatério de cumprir os objetivos das
vérias formas de um principio de Heisenberg socioldgico do que a atual
recomendacdo individualista de reconhecer no lugar do observador. Na
verdade, o outro do antropdélogo, o observador individual, substitui todo
um grupo social, e é nesse sentido que seu conhecimento € uma forma de
poder, onde "conhecimento" designa algo individual, e "poder" tenta
caracterizar esse modo de relacionamento entre grupos para o qual nosso
vocabuldrio é tdo pobre.

Pois o relacionamento entre grupos €, digamos assim, ndo natural: ele
€ o contato externo casual entre entidades que tém apenas uma superficie
interior (como uma modnada) e nenhuma superficie exterior ou externa,
salvo nessa circunstincia especial em que € precisamente a extremidade
externa do grupo que — permanecendo o tempo todo irrepresentdvel —
roca a do outro. Falando sem rodeios, entdo, teriamos de dizer que o
relacionamento entre grupos deve sempre ser de luta ou violéncia: pois a
Unica maneira positiva ou tolerante de eles coexistirem € separarem-se um
do outro e redescobrirem seu isolamento e sua soliddo. Cada grupo € assim
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o mundo inteiro, o coletivo € a forma fundamental da ménada, sem janelas
e ilimitado (pelo menos internamente).

Mas essa falta ou omissdo de um conjunto plausivel, muito menos
"natural" de atitudes por meio da quais as relagdes de grupo poderiam ser
conduzidas significa que as duas formas fundamentais de relacionamento
entre grupos se reduzem as formas primordiais da inveja e da aversdo,
respectivamente. A oscilagdo para trds e para frente entre esses polos pode
pelo menos em parte ser explicada pelo prestigio (para usar uma das
categorias de Gramsci): uma tentativa de apropriar a cultura do outro grupo
(que como ja vimos significa de fato inventar a "cultura" do outro grupo) é
um tributo e uma forma de reconhecimento do grupo, a expressao da inveja
coletiva, o reconhecimento do prestigio do outro grupo. Parece provavel
que esse prestigio ndo deva ser reduzido tdo rapidamente a questdes de
poder, ji que muito frequentemente grupos maiores € mais poderosos
pagam esse tributo aos grupos por eles dominados, cujas formas de
expressdo cultural eles emprestam e imitam. Prestigio € portanto mais
plausivelmente uma emanacdo de solidariedade grupal, algo que um grupo
mais fraco normalmente precisa desenvolver mais desesperadamente do
que o grupo hegemonico mais condescendente, o qual ndo obstante sente
tristemente sua propria falta interior da mesma coesdo e inconscientemente
condena sua dissolucdo tendencial como um grupo enquanto tal. O
"groupie-ismo" é outra expressdo forte desse tipo de inveja, mas numa base
individual, quando membros da "cultura" dominante desertam e simulam
a adesdo a dominada (depois de tudo o que foi dito, € provavelmente
desnecessdrio acrescentar que os groupies ja sdo nesse sentido intelectuais
potenciais ou proto-intelectuais).

Quanto a aversdo de grupo, contudo, ela mobiliza as sindromes
classicas da pureza e do perigo, e encena uma espécie de defesa dos limites
do grupo primério contra essa ameaca percebida como inerente a propria
existéncia do Outro. O racismo moderno (enquanto oposto, em outras
palavras, ao racismo pds-moderno ou "neo"-racismo) é uma das formas
mais elaboradas dessa aversdo de grupo — infletida na direcdo de um
programa politico inteiro; ele deveria levar-nos a refletir um pouco sobre o
papel do estere6tipo em todas essas relacdes de grupo ou "culturais", que
praticamente por defini¢do ndo podem funcionar sem o estereotipico. Pois
o grupo enquanto tal é necessariamente uma entidade imagindria, no
sentido de que nenhuma mente individual € capaz de intui-lo concretamen-
te. O grupo deve ser abstraido, ou fantasiado, com base em contatos e
experiéncias individuais discretos que ndo podem nunca ser generalizados
a ndo ser de modo abusivo. As relacées entre grupos sao sempre estereo-
tipicas na medida em que devem sempre envolver abstracdes coletivas do
outro grupo, ndo importa qudo saneadas, nem quao liberalmente censura-
das e imbuidas de respeito. O que € politicamente correto fazer em tais
circunstancias € permitir que o outro grupo elabore ele mesmo sua préopria
imagem preferencial, e entdo trabalhar com esse esteredtipo doravante
"oficial". Mas a inevitabilidade do estereotipico — e a persisténcia da
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possibilidade de aversdo de grupo, racismo, caricatura, e tudo o mais que
ele ndo pode deixar de carregar consigo — nem por isso € sepultada. Utopia
s6 poderia, portanto, nessas circunstancias, significar dois tipos de situacdes
que podem de fato acabar sendo a mesma: um mundo em que apenas
individuos se confrontassem uns com os outros, na auséncia de grupos; ou
um grupo isolado do resto do mundo de tal maneira que o problema do
estere6tipo externo (ou "identidade étnica") nunca surgisse em primeiro
lugar. O esteredtipo € na verdade o lugar de um superdvit ilicito de
significado, o que Barthes chamou a "ndusea" de mitologias; € a abstragdo
em virtude da qual minha individualidade é alegorizada e transformada em
uma ilustracdo abusiva de outra coisa, algo ndo concreto e ndo individual.
("Eu ndo participo de organizagdes nem adoto rétulos”, diz uma persona-
gem em um filme recente. "Vocé ndo precisa fazer isso", replica seu amigo,
"Vocé € judeu!") Mas a solucdo liberal para esse dilema — acabar com os
esteredtipos ou pretender que eles ndo existam — ndo € possivel, embora
felizmente nds nos portemos como se fosse durante a maior parte do tempo.

Grupos sdo portanto sempre conflitivos; e € isso o que levou Donald
Horowitz, no estudo definitivo do conflito étnico internacional’, a sugerir
que, embora o que ele considere ser a abordagem econdmica ou de classe
do marxismo seja insatisfatéria, Marx inadvertidamente antecipou uma
caracteristica fundamental da teoria étnica moderna em sua noc¢do da
estrutura necessariamente dicotomica do conflito de classe enquanto tal: os
conflitos étnicos, na verdade, sdo para Horowitz sempre tendencialmente
dicotdmicos, cada lado acabando por incorporar os varios grupos étnicos
satélites menores de maneira tal a reproduzir simbolicamente uma versao da
hegemonia gramsciana bem como dos blocos hegemdnicos ou histéricos
gramscianos. Mas as classes nesse sentido ndo precedem o capitalismo e ndo
ha nenhuma teoria marxiana definitiva da causalidade "econdmica": o
econdmico € mais comumente a causa esquecida para todos os tipos de
desenvolvimentos ndo econdmicos, € a énfase nele € heuristica e tem a ver
com a estrutura das vdrias disciplinas (e com o que elas ocultam ou
reprimem estruturalmente), mais do que com ontologia. O que o marxismo
tem a oferecer a teoria étnica é provavelmente, ao contrario, a sugestio de
que as lutas étnicas podem muito bem ser clarificadas por um questiona-
mento concomitante sobre a formacdo de classe enquanto tal.

Classes plenamente realizadas, na verdade, classes em si e para si,
classes "potenciais" ou estruturais que alcangaram finalmente, por meio de
complicados processos histdricos ou sociais, o que € normalmente chamado
"consciéncia de classe", sdo claramente também grupos em nosso sentido
(embora grupos em nosso sentido dificilmente sejam classes enquanto tais).
O marxismo sugere dois tipos de coisas a respeito desses tipos de grupo
peculiares e relativamente raros. A primeira € que eles tém possibilidades de
desenvolvimento muito maiores do que os grupos étnicos enquanto tais:
eles podem potencialmente expandir-se até coincidirem com a sociedade
inteira (e o fazem durante aqueles eventos Unicos e pontuais que chamamos
revolugdes), ao passo que os grupos sdo necessariamente limitados por suas

32 NOVOS ESTUDOS N.° 39

(9) Horowitz, Donald. Ethnic
groups in conflict. Berkeley:
University of California Press,
1985, pp. 90-2. E ver também a
interessante pesquisa de Perry
Anderson do conceito de "ca-
riter nacional" em "Nation-
states and national identity".
London Review of Books 9,
maio 1991, pp. 3-8.



FREDRIC JAMESON

proprias autodefini¢des e caracteristicas especificas. O conflito étnico pode
consequentemente desenvolver-se e expandir-se em conflito de classe
enquanto tal, ao passo que a degeneracdo do conflito de classe em
rivalidade étnica é um desenvolvimento restritivo e centripeto.

(Na verdade, a alternancia de inveja e aversdo constitui uma excelen-
te ilustracdo da dialética de classe e grupo em acgdo: qualquer que seja o
investimento de grupo ou de identidade em operagdo na inveja, seu
oposto libidinal sempre tende a transcender a dindmica do relacionamento
de grupo na dire¢do do de classe. Assim, quem assistiu a mobilizacdo do
ddio de grupo e de identidade na tltima Convengdo Nacional Republicana
— a hostilidade de género e de raga tdo claramente marcada nos discursos
e nos rostos de "contra-revoluciondrios culturais" caracteristicos como Pat
Buchanan — compreendeu imediatamente que o que estava em jogo no
fundo, em tais paixdes e seus simbolismos, era fundamentalmente hosti-
lidade de classe e luta de classe. Pelo mesmo critério, pode-se dizer que
os observadores que perceberam esse simbolismo e responderam a direita
republicana na mesma moeda tiveram sua consciéncia e identidade de
grupo pequeno "elevada" na dire¢do do horizonte dltimo da classe social.)

O segundo ponto deriva desse primeiro, ou seja, que é s6 depois da
modulagdo do étnico na categoria de classe que se pode encontrar uma
possivel resoluc@o para tais lutas. Pois em geral o conflito étnico ndo pode ser
dissolvido nem resolvido; ele s6 pode ser sublimado em uma luta de um tipo
diferente que pode ser resolvida. A luta de classe, que tem como seu objetivo
e resultado ndo o triunfo de uma classe sobre outra, mas a aboli¢do da prépria
categoria de classe, oferece o protétipo de uma tal sublimag@o. O mercado e
o consumo — quer dizer, o que é eufemisticamente chamado modernizagao,
a transformacao dos membros de vérios grupos no consumidor universal — é
outro tipo de sublimagfo, que passou a parecer igualmente tdo universal
quanto a sublimag¢fo da auséncia de classe, mas que talvez deva seu sucesso
predominantemente as circunstincias especificas da comunidade norte-
americana pés-feudal, e as possibilidades de ascensdo social que surgiram
com o desenvolvimento dos meios de comunicacio de massa. E esse o
sentido em que a "democracia americana" pareceu capaz de neutralizar a
dindmica de classe e de oferecer uma solucdo singular para o problema da
dindmica de grupo discutida acima. Precisamos portanto levar em conta a
possibilidade de que as varias politicas da Diferenca — as diferencas
inerentes as varias politicas de "identidade de grupo" — s6 tenham se tornado
possiveis pelo nivelamento tendencial da Identidade social gerado pela
sociedade de consumo; e considerar a hipétese de que uma politica cultural
da diferenca sé se tornara vidvel quando as grandes e proibitivas categorias
da Alteridade cléssica tiverem sido substancialmente enfraquecidas pela
"moderniza¢@o" (de modo que as neo-etnicidades atuais podem ser distintas
da do tipo cldssico como o neo-racismo o é do racismo cldssico)'’.

Mas isso nio significa a diminui¢do dos antagonismos de grupo, mas
precisamente o oposto (como se pode julgar a partir do cendrio mundial
atual), e deve-se também esperar que os proprios Estudos de Cultura —
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enquanto um espaco no qual a nova dinamica de grupo se desenvolve —
também acarretem sua parcela de libidinal. Na verdade, ndo € provavel que
as trocas de energia ou formagdes de fons da "articulagdo" ocorram de forma
neutra, mas liberem violentas ondas de afeto — feridas narcisicas, sentimen-
tos de inveja e inferioridade, a repugnancia intermitente pelos grupos dos
outros. E de fato isso € precisamente o que vemos estar ocorrendo em
alguns dos mais notaveis textos da presente coletanea.

Assim, em um dos momentos mais draméticos, Douglas Crimp esboca
uma pratica liberal-tolerante de politica cultural da AIDS até o ponto em que
se torna claro que a documentagdo fotografica e em video em questdo,
destinada ostensivamente a inspirar pena e simpatia pelos que sdo sempre
chamados as "vitimas", na realidade constitui "imagens fobicas, imagens do
terror de imaginar a pessoa com AIDS como ainda sexual" (p. 130). Esse
liberalismo, entdo, tem um prego, isto é, a possibilidade de o simpatizante
de classe média liberal omitir uma imaginagdo da pessoa doente como um
ser sexual; a implicacdo € que uma tolerincia liberal com os gays e as
Iésbicas geralmente requer essa repressao imaginativa mais fundamental da
consciéncia da sexualidade enquanto tal. Aqui o plano sexual ou do género
empresta uma poderosa repugnancia ou aversdo ao plano social, e possibi-
lita o desenvolvimento de uma reag@o e um édio de massa que podem ser
mobilizados muito além desse grupo alvo particular e postos a disposicao
de politicas de alianga de um tipo diferente e mais alarmante.

Pois a aversdo e a inveja sdo muito precisamente as expressoes afetivas
das relacdes de um grupo com outro, como se argumentou acima: na medida
em que o objeto dos Estudos de Cultura pode ser definido como a expressdo
cultural dos varios relacionamentos que os grupos entabulam um com o outro
(as vezes numa escala global, as vezes em um s6 individuo), a semiética do
nojo e da inveja de grupo deve desempenhar um papel maior aqui do que o
faz. Nesse sentido, o documento central € um notavel artigo de Laura Kipnis,
cujo titulo, "(Male) desire and (female) disgust: Reading Hustler", ndo deixa
suficientemente claro que uma de suas teses centrais tem a ver com a maneira
pela qual — seguindo o espirito de Distinction de Bourdieu — a consciéncia
de classe aqui empresta os adornos da repugnéncia fisica:

a transcodificagdo entre o corpo e o social aciona 0 mecanismo por
meio do qual o corpo é um tropo politico privilegiado das classes sociais
baixas, e por meio do qual a grosseria corporal opera como uma
critica da ideologia dominante. O poder da grosseria é afirmado em
sua oposicdo dos e aos discursos elevados, eles mesmos profildticos
contra a desclassificagcdo dos baixos [ ...] (p. 376)

Mas Kipnis vai ainda mais longe do que isso (e do que o préprio
Bourdieu) no modo pelo qual, como é apropriado ao lidar com uma
consciéncia de classe que € por defini¢do um relacionamento e uma forma
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de luta, ela enfrenta o intricado problema das "posi¢des do sujeito”
envolvidas nesse ato de agressdo cultural (no qual, pelo menos para
comecar, as mulheres sdo alegorizadas como gentileza e alta cultura e os
homens, por meio do que Jeffrey Klein chama "um anseio proletario" (p.
391), como classe baixa):

[...] hd o desconforto adicional de ser taxada como um sujeito de
repressdo — como um sujeito com uma historia — e a rejeicdo do
pornd pode ser vista como uma defesa erigida contra representacoes
que significam deslocd-la em sua subjetividade. Em outras palavras,
hd uma violagdo da idéia de "naturalidade” da sexualidade e da
subjetividade femininas, que é exacerbada pelo fato social de que nem
todas as mulheres experimentam a pornografia masculina da mesma
forma. (p. 380)

Mas essa analise das subjetividades e posi¢oes do sujeito intercoletivas
nos leva virtualmente as fronteiras de todo um campo novo, que nio é mais
nem antropologia nem sociologia no sentido tradicional, mas que certamen-
te devolve a cultura seu significado interior oculto como espaco dos
movimentos simbdlicos de grupos em relacdo agonistica uns com os outros.
Um outro ensaio, "Representing whiteness in the black immagination", de
bell hooks™*, ocupa essa drea como sua: sua avaliacdo do medo visceral dos
brancos na imaginagdo negra tem algo da vividez de uma obra de arte em
si (sei que este ndo é necessariamente o elogio mais elevado no presente
contexto).

Todavia, um campo novo como esse nem € tao acessivel nem tao fécil
de pOr em pratica, como eu posso ter sugerido inadvertidamente: ha
barreiras, e elas ndo sdo automaticamente superadas nem mesmo pela
introspec¢do menos auto-indulgente ou a exploragdo autobiografica mais
controlada. Para ver quais sdo elas precisamos retornar outra vez ao
marxismo (na verdade, a secdo anterior constituiu uma descri¢do das formas
assumidas pela totalizacdo nos Estudos de Cultura). O que ainda ndo foi
mencionado € o papel desempenhado pela classe social nos Estudos de
Cultura tal como estdo constituidos atualmente, e que pode ndo ser
completamente 6bvio, embora tenha sido aludido de passagem.

Intelectuais em voo livre

Neste contexto, a classe assume essencialmente duas formas, além da
participacdo mutédvel e aleatéria de um "fator" de classe nas diversas
constelagdes culturais em questdo (como quando ressurge na andlise de
Kipnis sobre um objeto cultural pornografico, ou quando € fantasiada de
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acordo com uma alegoria de género). A primeira forma em que a classe
reaparece aqui, carregada de uma ansiedade que € onipresente nessas
paginas, € pela discreta porta dos fundos do papel do intelectual enquanto
tal. Simon Frith o caracteriza de forma um tanto 4spera ao escrever: "de
minha perspectiva socioldgica, a musica popular é uma solucio, uma
resisténcia ritualizada, ndo para os problemas de se ser jovem e pobre e
proletério, mas para os problemas de se ser intelectual” (p. 179). Tampouco
esta referéncia profissional a uma "perspectiva socioldgica" é ociosa, pois
expressa uma concepg¢do da relacdo entre intelectual e sociedade que é
muito diferente de qualquer coisa que os Estudos de Cultura seriam capazes
de prever (quando na verdade € desejdvel conceitualizar essa questio
embaracosa), ou seja, o que estou tentado a chamar "o sentido tragico da
vida" dos grandes soci6logos, de Weber e Veblen a Bourdieu — esse
descomprometimento glacial com os fendmenos sociais enquanto tais que
€ a propria condi¢do do conhecimento desabusado do socidlogo e que
exclui qualquer participacdo ativa no social — na verdade qualquer
compromisso politico no sentido usual — por medo de perder as préprias
percepcdes, o proprio poder de desmistificacdo, ao preco exatamente dessa
separagdo epistemoldgica do humano.

Essa é, acredito, uma visdo "burguesa" (ou pré-marxista) do problema,
mas ela expressa a convic¢@o de uma verdade muito real, que ndo € outra
sendo a do "principio de Heisenberg" do status do intelectual como
observador, o sentido de que € precisamente esse stafus— ele proprio uma
realidade social e um fato social — que intervém entre o objeto do
conhecimento e o ato de conhecer. Essa sociologia é em todo caso
constituida por uma paixao de ver através das ideologias e dos alibis que
acompanham as lutas de classe e de grupo do social e as enredam em niveis
sempre mais elevados de complexidade cultural; se agora tivermos cons-
ciéncia de que essa lucidez quanto aos mecanismos reais do relacionamento
social cobra o pre¢o de uma mentira de homem branco, um ponto cego
estratégico na drea do intelectual, a ocupacdo de tudo que € social a respeito
do ponto de vista de nosso prdéprio observador, a rentincia do compromisso
social, a tentativa de liberar o conhecimento social da agdo no mundo, na
verdade o préprio pessimismo sobre a possibilidade de acdo no mundo em
primeiro lugar, passard a parecer um ato de expiacdo para esse pecado
original particular (estrutural). Pois o intelectual guarda necessariamente e
constitutivamente uma distancia, ndo s6 de sua classe de origem mas
também da classe de sua escolha; e o que é ainda mais relevante no presente
contexto, ele estd também distanciado dos grupos sociais; e a seguranca
ontolégica dos militantes dos novos movimentos sociais ¢ falsa; os que
foram capazes de sentir isso porque eram mulheres, negros ou étnicos,
enquanto intelectuais contavam como membros daqueles "povos" e ndo
tinham mais de enfrentar os dilemas do intelectual cldssico com sua "ma
consciéncia" hegeliana. Mas agora nds sabemos que isso é impossivel,
particularmente porque a questdo do intelectual foi reescrita no novo
paradigma como o problema da representacdo enquanto tal, sobre a qual ha
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algum acordo de que ndo € nem possivel nem desejavel. No paradigma
antigo, contudo, o intelectual era concebido mais lucidamente como o que
Sartre chamou um "traidor objetivo", um crime stalinista impessoal e ndo
intencional para o qual ndo existe solugcdo, mas apenas expiacdo ou m4 sina.
Onde Sartre esteve sempre mais proximo do marxismo foi nessa convicgao
de que quando ndo se pode resolver uma contradicdo € melhor e mais
auténtico esperar numa autoconsciéncia angustiante; ou pelo menos, o que
€ preferivel, como outra coisa sempre €, apelar para a repressdo e a criagdo
artificial dessa ou daquela forma de boa consciéncia. Isso ndo € inconsisten-
te com uma posicdo utdpica, na qual, com Stuart Hall, podemos tentar agir
como se 0 grupo cujos "intelectuais organicos" tentamos ser ja existisse; ou,
lembrando esta outra afirmacio de Gramsci de que "todos sdo intelectuais”,
podemos também padecer a culpa de classe e de sangue da situacdo
intelectual contemporanea, na esperanca de uma completa abolicdo futura
das classes, e assim, com elas, de tudo que hoje conflita com os pequenos
grupos agora pressionados pelo campo de forca da luta de classe.

A luz desse dilema, parece trivial a invencio ad hoc por Foucault da
categoria que ele chama "o intelectual especifico”; embora além dela, a
velha solucdo maoista parece ela propria uma impossibilidade tragica, na
qual, por meio do retorno ao campo ou a fébrica, o intelectual tem a
promessa de uma reimersdo no grupo que o redimird daquele pecado
original particular que constitui o crime de ser um intelectual. Mas isso é
também chamado populismo, e permanece bastante vivo, ndo menos
nessas paginas. O sintoma negativo do populismo € muito precisamente o
6dio e a aversdo aos intelectuais enquanto tais (ou, hoje, a academia que
pareceu tornar-se sindnimo deles)''. Trata-se de um processo simbélico
contraditério que ndo € diferente do anti-semitismo judaico, ja que o
préprio populismo € muito precisamente uma ideologia de intelectuais (o
"povo" ndo € "populista"), e representa uma tentativa desesperada da
parte deles de reprimir sua condicdo e negar e renegar seus fatos de vida.
Na area dos Estudos de Cultura, é certamente o nome de John Fiske que
tem sido basicamente associado a uma certa postura populista em relacdo
a cultura:

A politica nunca esteve muito abaixo da superficie em minha tentativa
de pensar criticamente sobre as relacdes entre hdbitos dominantes e
subordinados na teoria cultural. Espero que possamos reduzir o hiato
e aumentar o transito entre eles porque ao fazé-lo penso que podemos
ajudar a mudar o relacionamento entre a academia e outras forma-
¢oes sociais, em particular aquelas dos subordinados. Muitos dos que
vivem nessas formagées subordinadas véem pouca pertinéncia entre
as condigoes de sua vida cotidiana e os modos académicos de explicar
o mundo. Ndo é absolutamente de nosso interesse permitir que esse
hiato se torne maior, particularmente quando consideramos que
muitos dos movimentos recentes mais efetivos em favor da mudanca
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social envolveram aliangas entre universidades e membros de forma-
¢oes sociais reprimidas ou subordinadas. (p. 164)

Aqui e em outros lugares umas poucas almas corajosas atrevem-se a
expressar a opinido de que os acad€micos também sdo povo; mas ninguém
parece particularmente entusiasmado com a perspectiva de comprometer-
se com uma etnologia da cultura deles, temendo talvez com razdo as
ansiedades e a monotonia de um tal autoconhecimento, o qual Pierre
Bourdieu buscou incansavelmente na Franga (mas no fim das contas hd um
sentido em que populismo e antiintelectualismo sdo um assunto especifi-
camente — ou melhor, excepcionalmente — americano). A reprovacio
primdria ao trabalho de Fiske estd em outro lugar, e parece girar muito
precisamente em torno da ambiguidade da cultura ou da superestrutura
sobre a qual Stuart Hall advertiu, em sua tendéncia, enquanto um objeto, a
se deslocar do social, a reafirmar sua semi-autonomia, "a ocasionar um
atraso necessdrio [...] algo descentrado em relagdo ao meio da cultura [...]
que sempre escapa e se evade da tentativa de liga-lo, direta e imediatamen-
te, com outras estruturas" (p. 284). O trabalho de Fiske se constréi
exatamente nesse hiato, afirmando a presenca da opressdo econdmica e da
exploragdo social, a0 mesmo tempo que 1€ a cultura como um conjunto de
"recursos para combater essas restricdes” (p. 157). O temor néo € s6 de que,
como na visdo supostamente infame de Marx sobre a religido'”, esse
combate possa ser apenas imaginario; ¢ muito mais a suspeita de que € o
proprio intelectual quem pode estar aqui usando a celebragfo da cultura de
massa como um ritual para conjurar sua particular "distancia" estrutural e
para participar, como Edward Curtis, nas dangas e na solidariedade da
prépria tribo étnica. (E curioso que um dos estudos "textuais" realmente
interessantes dessa coletinea, o texto de William Warner sobre Rambo,
afirme a operatividade da dor nesse texto de cultura de massa, como uma
maneira pela qual o publico americano alivia sua culpa pela perda da guerra
por meio de imagens do sofrimento fisico de seu herdi; em geral, um pouco
mais de atencdo as "emocgdes negativas", na cultura popular bem como em
sua analise, teria aumentado a credibilidade desse volume.)

Mas € Michele Wallace quem levanta essas questdes de modo mais
agudo em sua exploracgdo das ironias da representagdo na micropolitica dos
Estudos de Cultura: depois de repudiar as reivindicagcdes de outros de
"representar” o feminismo negro, e ap6s descrever as tensdes dentro dele
entre subversdo e institucionalizagdo (ou estrelato comercial, como nos
atores de A cor piirpura), ela segue em frente e problematiza a propria coisa,
seguindo a famosa indagacdo de Gayatri Spivak, "Pode o subalterno falar?":

O que estou questionando é a idéia de que o feminismo (ou qualquer
programa) negro deve assumir, acriticamente, sua capacidade de
falar pelas mulheres negras, cuja maioria é pobre e "silenciada"
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devido a educagdo, assisténcia médica e moradia inadequadas, e a
falta de acesso piiblico. Ndo porque eu pense que o feminismo negro
devesse ter nada a ver com a representacdo das mulheres negras que
ndo podem falar por si mas porque o problema do siléncio, e as
insuficiéncias inerentes a qualquer representacdo do silenciado, pre-
cisa ser reconhecido como uma problemdtica central em um processo
Sfeminista negro de oposigdo. (p. 663)

Essa modéstia, ao lado da convocacdo sincera de Cornel West aos
participantes para se admitirem e reconhecerem como intelectuais america-
nos (e assumirem o peso da histéria cultural americana, a qual, ao lado dos
"Estudos Americanos", estd também estranhamente ausente aqui), pode
oferecer a maneira mais satisfatdria de trabalhar ou resolver o dilema do
intelectual cultural.

Nio é, contudo, a Unica, € certamente o tratamento mais inovador do
intelectual nessa conferéncia € o modelo dos intelectuais enquanto "fas":
"Alguns dos mais estimulantes trabalhos que estdo sendo realizados em
Estudos de Cultura, como vocés sabem, sdo etnograficos, e posicionam o
critico em certos sentidos como um 'fa" (Ross, p. 553). E pelo menos uma
imagem e uma fungfo algo mais atrativa do que aquela do "groupie" da safra
dos anos 60, e implica a transformacdo da identidade de grupo ou étnica
(para a qual o "groupie" foi atraido como uma mariposa para a chama) em
préticas e performances que alguém poderia apreciar como um espectador
ndo participante. Isso reflete certamente a prépria transformagdo pds-
moderna da etnicidade em neo-etnicidade, na medida em que o isolamento
e a opressdo de grupo sdo elevados (em uma Aufhebung hegeliana
apropriada), que os preserva e cancela a um sé tempo) ao reconhecimento
pela midia e a nova reunificacio pela imagem. Mas essa tampouco é uma
solucdo ndo problemadtica: pois o novo fa é algo como um fa de fas, e tanto
Constance Penley, em sua avaliagdo da cultura Star trek, como Janice
Radway (em seu cléssico livro sobre o romance) tomam o cuidado de
documentar a distancia que tem de ser vencida entre os fas "reais" e seu
etndgrafo académico. Simon Frith vai ainda mais longe: "se, como &
variadamente sugerido neste livro, os fas sdo intelectuais 'populares’ (ou
organicos), entdo eles podem muito bem ter as mesmas ansiedades sobre
serem fas (e extrair conforto dos mesmos mitos) que o restante de nés" (p.
182). Isso serve para sublinhar um angulo peculiarmente derridadiano na
transformacdo das "pessoas" em "fas": onde o primeiro destes era uma
substancia primadria, persistindo calmamente em sua esséncia, e exercitando
um poderoso efeito gravitacional sobre os intelectuais insubstanciais que
pairavam perto dele, a nova versdo abre uma sala de espelhos na qual as
préprias "pessoas" almejam ser "povo" e ser "populares”, sentem sua
propria caréncia ontoldgica, anseiam por sua propria estabilidade impossi-
vel, e tentam narcisisticamente, em uma série de rituais, recuperar um ser
que nunca existiu em primeiro lugar. Isso, certamente, nos levaria a uma
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visdo mais psicanalitica do conflito étnico e de grupo (talvez ao longo das
linhas propostas por Slavo ZiZek; mas também abateria consideravelmente
o entusiasmo dos intelectuais populistas por uma condig¢do coletiva néo
muito melhor do que a sua prépria.

Tudo isso supde que o "povo" em questdo ainda se refere de algum
modo aquela populacdo de telespectadores, bebedores de cerveja, empre-
gados (ou desempregados) de classe média a baixa que, brancos ou
negros, homens ou mulheres, sdo geralmente fantasiados como constituin-
do uma realidade social fundamentalmente étnica um pouco mais ampla.
Mas e se eles fossem outra coisa? Na verdade, Meaghan Morris observa
agourentamente, "esse processo nao se estende ao envolvimento com a
unica figura que de fato permanece [...] muito irredimivelmente 'outra’ —
o burocrata" (p. 465). Andrew Ross, no entanto, parece em varios momen-
tos de sua contribui¢do perceber que o que ¢ mais ambiguo, para um
publico de Estudos de Cultura, a respeito de seu préprio objeto de estudo
("tecnocultura New Age") é que as pessoas da New Age ndo podem
realmente nem por um momento mais ser "populares” nesse sentido
populista, mas sim, muito mais fatidicamente, mediocres. (Na verdade, a
originalidade e importincia do trabalho em curso de Janice Radway, sobre
o Clube do Livro-do-Més, reside em sua promessa de mostrar a propria
construcdo do mediocre enquanto tal, e a funco social e politica dessa
construcdo como uma espécie de repressdo ou substituicdo do popular.)
Finalmente, em um dos momentos verdadeiramente chocantes e cOmicos
dessa conferéncia, Ian Hunter descreve exatamente esse Primeiro Contato
com o Outro burocritico:

O problema da critica estética — e dos estudos de cultura na medida
em que eles ainda se prendem a suas origens — é que ela presume
compreender e julgar essas outras regides culturais de um ponto de
vista metropolitano tnico, tipicamente o corpo docente de artes da
universidade. No entanto, viajar para essas outras regides — para
escritorios de advocacia, instituicées de midia, comités governamen-
tais, corporagoes, agéncias de publicidade — é fazer uma descoberta
grave: eles jd estdo repletos de seus proprios intelectuais. E eles apenas
levantam os olhos e dizem: "bem, o que exatamente vocé pode fazer por
nos?". (p.372)

Populismo como doxa

Nao se pode, todavia, deixar o problema do populismo sem uma
reclamacdo final, mais geral, que se refere a alguns rituais tedricos e
verbais dessa ideologia. Sendo Keyworld, de Raymond Williams, uma
referéncia tdo decisiva em todo o livro, poderia ser desejavel pensar um
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volume que o acompanhasse, a ser chamado Buzzwords (e o qual se
imagina parecendo, para nossa era, um pouco como os gémeos Dictiona-
ry of received ideas e sottisier de lugares-comuns de Flaubert). Se isso ndo
desse certo, se poderia propor como uma forma de higiene filoséfica que
por uns dez anos nés simplesmente pardssemos de usar as duas palavras,
poder e corpo. Nada € mais descorporificado do que essas referéncias ao
corpo, exceto onde, como no artigo de Laura Kipnis sobre a Hustler ja
mencionado, ou no de Douglas Crimp, ela cria alguns efeitos viscerais
reais; o materialismo raramente é realizado pela ladainha corporal, que
parece, se tanto, ser um suborno langado a cultura (sabidamente) materi-
alista das massas sob o olho vigilante de Bourdieu. O materialismo do
corpo € o materialismo mecénico do século XVIII e € moldado no modelo
médico (dai o papel de Foucault nessas duas condutas obsessivas); nao se
deveria confundi-lo com um materialismo histérico que gira em torno da
prdxis e do modo de producdo.

Mas, num sentido mais geral, devemos suspeitar muito da referéncia
ao corpo como um apelo a imediatez (a adverténcia remete ao proprio
primeiro capitulo da Fenomenologia de Hegel); mesmo o trabalho penal e
médico de Foucault pode ser lido como uma avaliagdo da construgdo do
corpo que censura a imediatez prematura. Em todo caso, o estruturalismo
e a psicandlise trabalham energicamente na desmistificacdo das ilusoes de
intimidade corporal mais fortemente sugeridas pelo "desejo"; o tema da
tortura ndo refuta isso mas sim o confirma, tornando a experi€ncia
corporal individual sem palavras a mais isolada de todas e a de mais dificil
acesso. Mas a fascinacdo atual com pornografia, tortura e violéncia € o
sinal da perda daquela imediatez e do anseio pelo impossivel fisicamente
concreto, mais do que a prova pelo Zeitgeist de que ele esta em toda a
nossa volta ao alcance da mdo: de fato o que estd em toda a nossa volta
sdo mais imagens e esteredtipos de informagdo do corpo, que sio eles
préprios a fonte mais poderosa de interferéncia quando se passa a uma
abordagem totalmente fenomenoldgica do préprio corpo. Este dltimo é
portanto um tema que deve ser sempre problematizado, e nunca tomado
como um cédigo interpretativo por si s6, pelo menos nao por nds, aqui e
agora.

Quanto a poder, sobre o qual € frequentemente sugerido nessas
paginas que € o objeto privilegiado dos Estudos de Cultura ("partilhar um
compromisso de examinar praticas culturais do ponto de vista de sua
intricacéio com, e no interior de, relagdes de poder” (Bennett, p. 23)), é um
slogan ainda mais perigoso e intoxicante para os intelectuais, que portanto
sentem-se mais proximos de sua "realidade" do que podem realmente
estar. Minha sensacdo é que interpretacdes em termos de poder devem vir
como desmistificacdes, desidealizagdes pontuais, € envolvem portanto um
certo choque, um censura dolorosa a nossos préoprios hébitos de idealiza-
¢do em primeiro lugar. Certamente o dominio da cultura é um espago
privilegiado para tais efeitos de choque, pois, dada a anfibiedade das
superestruturas (e essa tendéncia a serem deslocadas para longe de seu
contexto da qual falou Stuart Hall), a revelacdo, neste ou naquele momen-
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to histérico, de que a cultura € socialmente funcional, de que esta presa
as instituicdes e a servico delas, e de que sua aparéncia estética ou de
tempo de lazer, o restaurador ou mesmo o utépico, € falsa e um engodo
— esse tipo de lembrete oportuno s6 pode ser saudével, particularmente
para intelectuais culturais. Mas se tudo é poder, entdo ndo precisamos
desse lembrete, nem ele pode reter nada de sua forca desmistificatéria
(que também tem o mérito de nos questionar enquanto intelectuais no
processo). Nesse caso "poder” é uma explicacdo satisfatoria como a "vertu
dormitive" do 6pio; se ele estd em todo lugar, entdo ndo ha muito o que
dizer sobre ele (Foucault sé pode fazé-lo porque como historiador buscou
destacar a emergéncia de um novo esquema de poder moderno). Qual é
na verdade a vantagem de estigmatizar o poder daquele burocrata corpo-
rativo que fez sua apari¢do inesperada nestas pidginas um momento atris?
Nao seria mais util olhar para a estrutura das prdprias corporagdes
multinacionais, procurando determinar o modo de influéncia e produgao
de uma cultura propriamente corporativa? Mas ha uma confusdo quando a
experiéncia individual de dominag@o, em atos de racismo ou machismo,
autoritarismo, sadismo, brutalidade pessoal consciente ou inconsciente, é
transferida para fendmenos sociais que sdo bem mais avangados e compli-
cados que aquele: Konrad e Szelenyi de fato indicaram algum tempo atras
que o dominio da experiéncia da producdo cultural capitalista € um
enclave relativamente antiquado ou subdesenvolvido e retrégrado dentro
do capitalismo tardio'. Isso remete a0 momento empresarial, em outro
lugar na sociedade corporativa hd muito desaparecida e presente apenas
como nostalgia (a retdrica yuppie do mercado é, consequentemente, um
sintoma cultural que por si s6 demanda uma anélise textual). Assim, ndo
€ de surpreender que um tipo de quadro feudal da dominagéo e insubor-
dinacdo pessoal seja as vezes transposto para o universo corporativo sem
face; mas nesse caso trata-se de um texto a ser analisado, mais do que um
cédigo interpretativo ainda util na decifracdo de outros textos sociais
contemporaneos (formas de brutalidade pessoal ou simbdlica, contudo,
tendendo provavelmente a refletir uma auséncia de poder no sentido
social, mais do que sua demonstracio).

Mas, por meio desse anacronismo, toda uma teoria politica e ideo-
logia liberal flui entdo nos Estudos de Cultura (e em outras disciplinas);
pois a retérica do "poder” carrega muito mais em sua bagagem — um
repudio da andlise econOmica, por exemplo, um tipo de postura anarquis-
ta sincera sobre a propria coisa, o casamento profano entre o heroismo da
dissidéncia e o "realismo" de "falar para as institui¢des". A problematica do
poder, como ¢ sistematicamente reintroduzida por Weber e muito depois
por Foucault, ¢ um movimento antimarxista, destinado a substituir a
andlise em termos do modo de producgdo. Isso abre novos campos e gera
um novo material rico e fascinante; mas os usudrios deveriam estar
conscientes de suas consequéncias ideologicas secunddrias; e os intelec-
tuais deveriam acima de tudo precaver-se contra as intoxicagdes narcisis-
ticas de sua invocacdo automatica.
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O imperativo geopolitico

E chegado entio o momento, nio simplesmente de dizer o que
deveria ser feito no vazio deixado por essas duas palavras de ordem, e nos
pontos obscuros ideoldgicos aos quais a critica do populismo pode muito
bem nos levar, mas também de mostrar como de fato muitos dos textos
dessa coletanea ja estdo se movendo exatamente nessa direcao.

Esta € a dimensao fundamentalmente espacial dos Estudos de Cultura
(ja sublinhada por Jody Berland), que pode ser sentida primeiramente no
desconforto com o paroquialismo e o excepcionalismo americano verbali-
zado com muito tato por alguns dos estrangeiros. E 0 caso de Stuart Hall, que
se declara "aturdido": "a enorme explosao de estudos de cultura nos EUA,
sua rapida profissionalizacdo e institucionaliza¢cdo ndo constituem um
momento que qualquer um de nds que tentasse criar um Centro marginali-
zado em uma universidade com Birmingham poderia, de uma maneira
simples, condenar. E contudo tenho de dizer, no sentido mais forte, que ele
me relembra o modo como, na Inglaterra, nds temos sempre consciéncia da
institucionalizacdo como um momento de profundo perigo" (p. 285). E ja
vimos alguns dos australianos refletindo sobre o diferente significado e
importancia das instituicdes culturais nos EUA (as quais, diferentemente das
deles, sdo basicamente privadas), sem necessariamente extrair consequén-
cias diferentes (mas ver também Graeme Turner sobre as diferencas
australianas e canadenses (pp. 644-5)). Falar disso dessa maneira parece
introduzir o tema da nac¢@o enquanto tal (que na verdade se torna aqui uma
preocupacdo significativa); mas isso pode ser muito restrito € enganoso.

E uma restriciio global especifica que Meaghan Morris tem em mente
em uma explosdo espléndida e luminosa:

Essa troca me faz perceber que ndo fui suficientemente explicito sobre
por que o "eurocentrismo"” deveria me preocupar em um nivel rudi-
mentar numa conferéncia como esta. E mais uma inquietagdo que eu
tenho do que uma posicdo que possa expor, e talvez ela tenha apareci-
do mais no discurso do que no texto de meu paper. Estou intranquilo
acerca do mapa dos estudos de cultura que estd sendo construido nesta
conferéncia, sobre o que ndo estd nesse mapa, mais do que sobre o que
estd. Falamos sobre relacdes locais e globais em um mundo onde
Japado, Coréia do Sul, Hong Kong, Taiwan, Singapura ou Indonésia
simplesmente ndo existem, certamente ndo como forgas em estruturas
emergentes de poder mundial. Na tinica vez que ouvi alguém mencio-
nar a bacia do Pactifico, isso transformou-se numa maneira de falar
sobre relagoes entre a América do Norte, a Central, e a do Sul — outra
maneira de ficar no continente americano, ndo uma maneira de
cruzar o oceano. Ndo estou fazendo uma petigdo de inclusividade,
trata-se apenas de que certas estruturas globalizantes tém potencial,
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embora "apenas' no nivel econdmico, para afetar as vidas de pessoas
em todos os lugares no futuro, e elas ndo estdo "centradas" agora
exatamente do mesmo modo duplo antigo (Inglaterra/EUA ou EUA/
URSS), que os criticos tradicionais do eurocentrismo assumem das vezes
eurocentricamente. Ignorar isso me parece um erro politico. (p. 476)

Ha muito a dizer sobre esse momento, em alguns sentidos um dos
climaxes da conferéncia. Alguém poderia observar que "eurocentrismo" ndo
parece mais exatamente a palavra para o que € certamente um paroquialismo
americano: mesmo se informadas por perspectivas candnicas européias (e
bastante imbuido do retorno do reprimido de uma anglofilia raramente
inconsciente — depois da francofilia do momento de alta teoria anterior),
essas sdo agora as perspectivas de uma visdo do mundo como uma OTAN
americana para a qual a velha Europa ndo € para nés muito mais importante
do que Birmingham para os novos Estudos de Cultura dos EUA. Europa e
Inglaterra sdo aqui, certamente, questdes mais vivas para os australianos e
mesmo para os canadenses do que para os americanos; e talvez isso seja uma
insinuacdo e uma implicagdo mais profundas da reprovacdo de Meaghan
Morris, de que ndo estamos suficientemente preocupados com nosso vinculo
europeu e edipiano, somos muito complacentes com ele. Mas no mesmo
sentido, a nova cultura da bacia do Pacifico que ela celebra aqui pode ser
para a Austrélia um tipo de liberacdo diferente do que € para o intento dos
americanos de pelo menos partilhd-la com os japoneses. E ela despreza a
América Latina, uma omissdo sanada por Donna Haraway, cujo retrato de
uma cultura do pacifico analoga € instrutivo justapor neste ponto:

Fui criada em uma cidade no Colorado onde eu pensava que o oceano
Atlantico comegava em algum lugar do Kansas e que qualquer coisa
que acontecesse a leste de Kansas City contava como a Costa Leste. E eu
sei que Cornel foi criado na California, mas penso que talvez vocé
tenha ficado tempo demais na Costa Leste. A reformulagdo atlanticista
feita por Paul da heranga africana, da cultura africana e dos afro-
americanos reformulou muitas questoes para mim. Mas o que quero
Jazer é uma declaragdo californiana. Ela tem a ver com ver o mundo
em sua relacdo com a América Latina, a América Central, o México,
com viver em um territorio conquistado, de modo que quase chega a
parecer que o Quebec é parte da California mais do que parte do
mundo do qual vocés estio falando. E o sentido do Pacifico. Eu penso
na fala de Bernice Johnson Reagon sobre politica de coalizdo que se
deu num festival de miisica de mulheres da Costa Oeste e é um texto
absolutamente candnico no feminismo dos EUA e nas construgdes da
categoria "mulheres de cor”, mas também em uma politica cultural
feminista e numa visdo de uma nova politica cultural mundial. Nada
disso é captado pela tendéncia a construir o mundo como branco/
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negro e americano/inglés, incluindo um pedacinho de Austrdlia e
Canadd. Esse mapeamento global particular omite essas questoes
realmente cruciais. (p. 703)

Tudo isso pode parecer confirmar a visdo de Clifford dos Estudos de
Cultura como um modelo baseado na viagem e no turismo; mas isso seria
negligenciar tensdes mais profundas e interessantes, por exemplo aquelas
expressas em um rapido intercambio entre Morris e Paul Gilroy, cuja notével
proposta de reconhecer e reconstruir uma cultura atlantica propriamente
negra parece a primeira vista apresentar algumas analogias simétricas com
a vis@o da bacia do Pacifico. Mas Gilroy tem uma agenda um pouco
diferente: "A especificidade do Atlantico negro pode ser definida em um
nivel por meio do desejo de transcender tanto as estruturas do Estado-nacdo
como as restri¢des da etnicidade e da particularidade nacional" (pp. 194-5;
j& vimos que Gilroy repudia explicitamente a "politica de identidade" ou de
separatismo cultural). Mas Gilroy pode (e deve) resistir ao esforco
divisionista de uma celebrag¢do do excepcionalismo cultural inglés ou norte-
americano (mesmo quando este é encenado em termos do excepcionalismo
da cultura negro-inglesa ou afro-americana): o grande e descentrado
arquipélago flutuante do Caribe estd 14 para autorizar essa resisténcia.
Contudo, talvez os australianos e os canadenses ndo possam langar ao mar
tdo facilmente o problema e a categoria determinante de na¢do, como pensa
Jody Berland: "A razdo pela qual eu recusei a idéia de identidade em termos
de uma tradigdo histérica na luta em torno das comunicacdes foi que, no
Canad4a, é ao mesmo tempo impossivel e compulsério falar sobre o
problema da identidade. E um completo compromisso duplo: tem-se de
falar sobre ele constantemente porque € um problema, mas nio se pode
falar sobre ele porque, tdo logo se comece, corre-se o risco de impor uma
defini¢do singular a algo que nao € absolutamente singular” (p. 52).

Esse desconforto parece ter a ver em parte com as palavras "nacdo" e
"nacional", que evidentemente ainda veiculam a bagagem do antigo Estado
nacional autdbnomo e fazem surgir a apreensdo de que ainda se esteja
falando sobre a cultura nacional, 0s topoi nacionais (como Morris os chama
em seu interessante esbogco da versdo australiana deles), as alegorias
nacionais, em uma espécie de modo separatista ou cultural-nacionalista.
Para essa alergia estrutural dos Estudos de Cultura ao "n@o misto" que
mencionei acima, isso € evidentemente decisivo, e cumpre um papel maior
na reacdo de Gilroy do que nas observacdes de Morris. Mas deve-se
acrescentar que a autonomia € a grande questdo politica da era pos-
moderna: o proprio comunismo se fundava na impossibilidade de autarquia
(mesmo do socialismo em vdrios paises) na era multinacional. Devemos
portanto ver o nacionalismo ndo como o vicio e o sintoma téxico da era
imediatamente apds a Il Guerra Mundial, mas sim como ele mesmo um tipo
de nostalgia por uma autonomia social que nio estd mais disponivel para
ninguém; enquanto "na¢do" hoje deve ser usada como a palavra para um
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termo dentro de um sistema, um termo que deve agora sempre implicar
relacionalidade (de um tipo mais que bindrio). Na verdade, o que fica claro
através desses debates incomodos € a necessidade de um novo discurso
relacional sobre esses assuntos globais e espaciais'®. A nova exigéncia nio
€ — como com as multiplas posi¢des do sujeito, digamos, os problemas
estruturais internos da identidade cultural — uma questao de articulag@o,
tanto quanto é de superposicdo de dimensdes incomensuraveis; Morris nos
pede com toda razdo para "pensarmos nos estudos de cultura como uma
disciplina capaz de pensar as relagdes entre os contextos de acdo e
experiéncia locais, regionais, nacionais e internacionais" (p. 470): mas a
palavra "representac@o” ndo pode ser mais substituida sugestivamente pela
nog¢do de simplesmente "pensar” essas relagdes. E entdo curioso que ela
deva recusar tdo insistentemente o modelo apresentado por David Harvey
em seu espléndido Condition of postmodernity. ele ndo precisa ser a ultima
palavra sobre nada, certamente, mas ¢ uma maneira de mapear 0 novo
sistema global a partir do qual podemos comecar (na verdade, ela mesma
diz que seus modelos alternados "usam argumentos econdmicos semelhan-
tes aos de Harvey" (p. 474)), mas talvez o marxismo seja um pouquinho
demais; e talvez ele também seja eurocéntrico? (Na verdade, em um
momento notdvel (p. 455) ela parece estar atribuindo o grito de guerra
aparentemente feudal "Pela Inglaterra e pelo marxismo!" a Terry Eagleton,
algo que os camaradas irlandeses ndo precisam nunca saber!) Contudo, a
discussio dela € de longe a mais rica e mais estimulante tanto de uma auto-
representacdo cultural nacional como das dimensdes internacionais urgen-
tes ainda ausentes dos Estudos de Cultura: é embaracoso que nenhum dos
americanos formule nenhum desses pensamentos (que Clifford, com certe-
za, ecoa de uma maneira mais reflexiva/contemplativa).

Conclusoes e utopia

E hora de resumir as ligdes desse livro (as licdes que eu aprendi com
esse livro): a melhor maneira de fazé-lo é em termos de tarefas futuras, de
uma agenda, embora nio necessariamente uma agenda para os "Estudos de
Cultura" no sentido institucionalizado mais restrito ou quem sabe disciplinar
que também vimos emergir dessa coletdnea. Essa agenda incluiria grupos,
articulagdo e espaco; também abriria espaco para uma nova entrada (por
enquanto quase toda em branco) para "mercadorizacdo" [commodification]
e consumo. O fendmeno da luta de grupo — em bell hooks e em Mercer,
por exemplo — nos lembra que, ndo menos do que para classe, € possivel
sempre esperar que os textos culturais, quando decodificados apropriada-
mente, constituam tantas mensagens nesse processo simbdlico, e se situem
como tantos movimentos estratégicos ou taticos distintos no que € uma
enorme agonia. Estd portanto claro que a hermenéutica apropriada para
classe social também precisa ser aplicada aqui, em uma situacio na qual
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objetos, obras ou textos culturais estaveis devem ser reescritos como
movimentos dialogicamente antagonisticos na luta entre grupos (o que
muito particularmente inclui alcangar a consciéncia de grupo como um de
seus objetivos), movimentos que tendem a expressar-se afetivamente na
forma da aversdo ou da inveja.

Essa metodologia ndo parece mais tdo util quando, como em muitas
das contribui¢des aqui, o fendmeno do relacionamento de grupo € interio-
rizado, e se torna um tema para sentimentos mistos, posicdes de sujeito
multiplas, esquizofrenia produtiva, ou ma co-consciéncia: ficando entendi-
do que todas essas coisas podem caracterizar também a condi¢@o coletiva
de um grupo. Aqui, entdo, o modelo da articulagdo parece reimpor-se de
novo, e passamos do dialético (no caso da luta intergrupo) ao estrutural,
neste campo particular que é o do inter-relacionamento de grupo, dos
fendmenos intragrupo, ou da construg¢@o de unidades grupais molares mais
amplas. A poética desse momento também parece relativamente distinta da
do primeiro, onde um texto podia ser traduzido em um valor simbdlico e
estratégico que ele possuisse simultaneamente com seu valor ou organiza-
cdo superficiais. Aqui a tradugdo assume a forma de transcodificago, ou
sinonimidade dentro de um dado termo: pois € a possibilidade de qualquer
termo dado assumir vdrios significados diferentes a0 mesmo tempo em que
permite o partilhamento de um texto entre varios cédigos distintos (e os
grupos cuja linguagem eles constituem). Aqui a conexdo de grupo é
facilitada pela transferéncia de um sema ou dtomo crucial, que mantém os
codigos juntos momentaneamente por meio de sua propria polissemia.

Mas essas duas primeiras zonas de significado e andlise ainda estdo
seguramente contidas nos "Estudos de Cultura", agora entendidos como
uma ampla Frente Popular ou carnaval populista. A terceira dimenséo s6
emerge quando alcancamos o limite daquela e divisamos o verdadeiro
Outro, a figura burocratica ou corporativa que estd no préprio capitalismo
tardio e em suas novas institui¢des globais. E porque esse Outro néo pode
mais ser assimilado nas estruturas antes descritas que as relagdes com ele
devem ser moldadas de um modo externo ou espacial, e requerem um tipo
de analise geografica para o qual ainda ndo dispomos de nenhuma
linguagem particularmente adequada (minha inferéncia de que ela acabara
ndo sendo nem dialética nem estrutural é pouco mais do que uma impressao
e um possivel ponto de partida). Este é entdo o momento em que nossa
propria fung@o e status social enquanto intelectuais retorna vigorosamente,
ja que é uma funcio que é mediada pela geopolitica, e seu valor é conferido
pelo proprio sistema mundial e pelo nosso posicionamento nele. Ela retorna
entdo por sobre nossas leituras e andlises individuais para refor¢ar uma nova
exigéncia de reflexividade geografica ou autoconsciéncia geopolitica, e
para exigir a validacdo de uma avaliacdo da situagdo "nacional" a partir de
cujo ponto de vista a andlise foi feita: ficando claro que "nacional”" agora é
simplesmente um termo relacional para as partes componentes do sistema
mundial, que pode também ser visto como a superposicdo de varios tipos
de espaco (local e regional assim como nacional, o bloco geografico assim
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como o proprio sistema mundial). Nesse caso, os Estudos de Cultura dos
EUA, como aqui, teriam de indicar seu endereco um pouco mais
autoconscientemente para suas contribuicdes.

Mas quem diz EUA diz o prdprio capitalismo global: € 0 movimento
para dentro da cultura daquele, e a dindmica desse Outro mais verdadeiro
do que qualquer dos microgrupos em questdo, demanda o retorno a alguma
forma de andlise da mercadoria da qual, salvo as sugestivas paginas de Jody
Berland sobre a ideologia do "entretenimento”, hd aqui poucos sinais.
Talvez, em uma espécie de modo populista, se sinta que tratar esses
produtos culturais como mercadorias prontas a serem arrastadas no proces-
so puramente formal de consumo € um pouco retirar-lhes o significado e
diminuir sua dignidade, omitir suas fungdes sociais e grupais (apontadas
acima). Mas ndo precisa ser esse o caso para uma andlise da complexidade
correta, embora seja certo que para 0 consumo, como uma cultura e uma
forma coletiva de vicio, o ato de consumir € vazio, indiferente aos conteidos
especificos de um dado objeto e, consequentemente, pouco propicio a uma
andlise que pretendesse fazer justica a ele em detalhe substantivo. Contudo,
conflito, alienacdo, reunificacfo, o que costumava ser chamado o inautén-
tico, t€m de receber o que lhes € devido; nada verdadeiramente interessante
€ possivel sem negatividades erro ou ideologia, falsa aparéncia sdo também
fatos objetivos que na verdade tém de ser reconhecidos; a estandardizacio
do consumo € como uma barreira sonora que confronta as euforias do
populismo como um fato da vida e uma lei fisica nos niveis mais altos do
espectro.

Além disso estd a Utopia, também operando secretamente em qual-
quer lugar dessas paginas, onde quer que se achem as formas mais obscuras
de alegria e celebragdo ou narcisismo de grupo. Mas ela também deve ser
nomeada, sem o que sua meia-vida decai com velocidade inacreditavel
quando exposta a luz esfumacada e ao ar poluido da realidade corrente.
Donna Haraway a nomeia aqui, em um ensaio ao qual ndo posso fazer
justica aqui, tal a sua abrangéncia e complexidade, a ndo ser nestas paginas
finais: basta dizer que em um imenso e lento movimento de rotacdo, ela
designa uma sucessio de radicalmente Outros ou espagos alternativos a
aspectos alternativos do nosso espaco — a floresta timida a nosso espago
social; o extraterrestre a nosso fisico; o microcosmo biomédico a nossos
corpos ainda convencionais; e 0 macrocosmo ficcional-cientifico a nossas
mentes ainda convencionais. Deixemos entdo essas Utopias pairarem como
uma espécie de firmamento estelar sobre essa coletinea, como na verdade
sobre os Estudos de Cultura em geral.
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