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RESUMO

A partir da correspondéncia de Walter Benjamin com o escritor sionista Ludwig Strauss em 1912
(inédita na sua totalidade até 1995) é possivel reconstruir sua primeira confrontacdo com a
identidade judaica. Integrante, na época, do Movimento de Juventude, Benjamin fard uma
severa critica do que chamava de sionismo "prético”, aquele que pregava a constitui¢éo de um
Estado judeu como solugdo para os conflitos entre judeus e outros povos, em nome de um
sionismo "cultural" ou do "espirito”, que encarnava o ideal de uma revolugdo no campo da
cultura. Esta primeira confrontacdo com a identidade judaica pode ser esclarecedora de muitas
posic¢des depois adotadas por Benjamin, como sua permanente recusa em ir para a Palestina.
Palavras-chave: Walter Benjamin; judaismo; sionismo; assimilagao.

SUMMARY

Based on Walter Benjamin's correspondence with Zionist writer Ludwig Strauss in 1912
(unpublished until 1995), the author seeks to reconstitute Benjamin'sfirst major encounter with
Jewish identity. At the time a member of the Y outh Movement, Benjamin wasto prove severely
critical of what he called "practical" Zionism, which upheld the constitution of aJewish state as
the solution for conflicts between Jews and other peoples, while he embraced a "cultural” or
"spiritual" Zionism, which sought a revolution within the cultural field. Thisfirst encounter with
the identity issue hel ps elucidate many of the positions that Benjamin adopted later on, such as
his adamant refusal to move to Palestine.
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Parao Peter Pal Pelbart

Era véarios sentidos, a obra de Walter Benjamin expressa com bastante
eloquéncia a situacéo dos intelectuais judeus-alemaes crescidos a sombra do
processo de assimilacéo e obrigados a deixar a Alemanha apds a ascenséo
dos nazistas ao poder. Um destes sentidos diz respeito, exatamente, ao
destino de uma documentacao de valor imensuravel — textos nédo publica-
dos, fragmentos de textos ja publicados, esbocos de futuros textos, corres-
pondéncia — espalhada pelo mundo, nos mais diferentes arquivos instituci-
onhais ou pessoais. Quando Gershom Scholem publicou, em 1980, parte da
correspondéncia entre ambos, seu prefacio narrava uma histéria tipica dos
anos do pés-guerra, marcados pela Guerra Fria. Encontradas numa das
inimeras caixas apreendidas pela Gestapo no apartamento parisiense de
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Benjamin, essas cartas percorreram uma verdadeira odisséia até chegarem
ao Arquivo Central de Potsdam, na ex-Alemanha Oriental, por volta de
1960°. Do mesmo modo, pesquisadores que puderam ter acesso aos
arquivos pessoais sob a guarda do Arquivo Nacional deJerusalém encontra-
vam, aqui e adi, cartas de Benjamin que ou ainda ndo tinham sido publicadas
ou o tinham sido apenas parcial mente, nos aparatos criticos dos Gesammelte
Schriften. Este era o caso da correspondéncia com o escritor sionista Ludwig
Strauss, depois genro de Martin Buber, da qual conheciamos apenas os
trechos publicados no aparato critico do segundo volume dos Gesammelte
Schriften ou ainda em dois artigos de pesquisadores que tiveram acesso ao
gue restou da correspondéncia no arquivo pessoa de Strauss, em Jerusa-
lém®. A partir de 1995 a editora Suhrkamp iniciou a publicacdo da corres-
pondéncia de Benjamin, procurando, na medida do possivel, sanar essas
falhas. Desse modo, dispomos agora da publicacao integral das cartas que se
encontravam no espélio de Strauss. Trata-se de uma troca de cartas
particularmente preciosa para entendermos o primeiro momento da con-
frontacdo de Benjamin com a questdo da identidade judaica, que o
movimento sionista colocara na ordem do dia. Estas cartas podem ajudar a
compreender atitudes posteriores de Benjamin em relagdo ao tema, em
especial sua recusa em seguir para a Palestina no final dos anos 1920, que as
guerelas dos anos 1960 atribuiam ao papel desempenhado por Aga Lacis,
"mitologia’ alias que a propria Aga alimentou.

PAQ* ok o

As primeiras discussbes de Benjamin a respeito do sionismo véo se
dar com Kurt Tuchler, sionista de primeira hora que ele conheceu durante
as férias de verdo de 1912 em Stolpminde. De |4 escreveu a Herbert
Belmore: "Stolpmiinde pode, talvez, ainda exercer sobre mim uma séria
influéncia. Aqui, pela primeiravez o sionismo e a agao do sionismo vieram
ao meu encontro como possibilidade e talvez, com isso, como compromis-
s0"%. A respeito desse primeiro contato, em nota a esta mesma carta,
Scholem acrescentou o testemunho pessoal de Tuchler:

Franz Sachs trouxe consigo Walter Benjamin para Stolpmiinde, nas
férias de verdo. Durante todas essas férias, eu estava diariamente, para
nao dizer de hora em hora, junto com €ele e tivemos inesgotaveis conver-
sas. Eu tentava introduzi-lo ao meu circulo de idéias sionistas. Ele ten-
tava, por outro lado, me levar para seu circulo de pensamentos. Através
de cartas, continuamos com grande intensidade nossa troca de idéias’.

Scholem acrescenta que a correspondéncia foi perdida.
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Quando se trata da "questdo judaica' na Alemanha pré-l Guerra, o
ano de 1912 é significativo. Moritz Goldstein, um desconhecido jovem
escritor judeu e editor da influente revista cultural Der Kunstwart, publicou
naquela ocasido um artigo provocativo, intitulado "Parnaso judeu-aleméao”,
em que colocava as claras o dilema fundamental dos judeus-alemaes na
época guilhermina, qual sgja, aquilo que Goldstein chamara de "ilusdo da
assimilagdo”. O artigo provocou um escandalo sem precedentes. Segundo
Goldstein, "nos, judeus, geramos o patriménio cultural de um povo que néo
nos reconhece nem o direito nem a capacidade de fazé-lo", embora a
"cultura alemd, numa parte considerdvel, sga a cultura judaica'; "ndo
gueremos mais dar a nossa vida pela cultura de um povo que qualifica de
insisténcia judaica nossa ativa participacdo [..]. Nossa relacdo com a

Alemanha é a de um amor infeliz"®.

O artigo de Goldstein provocou debates violentos e apaixonados. Em
"Germanidade e judeidade”, publicado na mesma Kunstwart, o poeta Ernst
Lissauer escrevia

Ndo € verdade que o 6dio — sobretudo quando vem dos alemées
cultivados — atinge os judeus enquanto tais. Em contrapartida, €
inegavel que o judeu é objeto de fortes preconceitos desfavoraveis;, no
entanto, a esmagadora maioria dos nao-judeus esta disposta a rever
0s seusjuizos em relacdo ao judeu enquanto judeu’.

Para Lissauer, a opcéo que se oferecia ao judeu-alemao era "emigrar ou
tornar-se alemao”. Segundo o retrato irbnico e ferino de Stefan Zweig,
Lissauer era "talvez o mais prussiano ou o judeu-prussiano mais assimilado"
que conhecera:

A Alemanha era para €le o mundo e quanto mais algo era alemdo
mais ele 0 admirava. Yorck, Lutero e Stein eram seus herdis, aguerra
alemd pela liberdade o seu tema mais caro, Bach [era] seu deus
musical; ele o tocava maravilhosamente bem apesar de seus dedos
pequenos, curtos, grossos, moles. Ninguém conhecia melhor a lirica
alemd, ninguém era mais apaixonado, fascinado pela lingua alemé
— como muitosjudeus, cujasfamilias penetraram um pouco depois
na cultura alemd, ele acreditava na Alemanha muito mais do que o
alemdo mais crédulo®.

Lissauer, enfim, compds o poema "Canto de édio contra a Inglaterra’, que
pouco antes da guerra e durante tivera enorme éxito, servindo para acirrar
0S animos contra os ingleses.
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Esse debate trazia a tona, com clareza devastadora, a especifica
situagéo dos judeus-alemaes, ou sgja, 0s judeus como o "outro” problema-
tico dos alemées:

Nem os russos, ingleses ou franceses, que desde as guerras napoled-
nicas eram declarados como os inimigos hereditérios [...], consti-
tuiam a imagem inimiga do nacionalismo alemdo. Os russos, ingle-
ses ou franceses ndo queriam tomar-se ou ser alemdes. Aqueles
outros, que também reivindicavam ser alemdes, eram o0s judeus.
Para os alemdes, eles se tornaram 0s outros de S mesmos, 0S outros
que lhe eram proprios. Os russos, ingleses ou franceses eram 0s outros
estranhos, osjudeus os outros préprios dos alemées’.

O artigo de Goldstein iniciou um debate que ndo parou de crescer.
Alguns anos depois, em 1915, Hermann Cohen, o mais importante intelec-
tual judeu da época, publicava artigo também intitulado "Germanidade e
judeidade”, em que procurava justificar a existéncia de um lago possivel e
necessario, uma "ligacdo interna" entre o judeu e o alemdo'®. Mais
recentemente, o préprio Scholem pronunciou-se pelo menos duas vezes
sobre o tema: em 1962, em "Novamente o mito do dialogo judaico-alemé&o”,
e em 1966, em "Judeus e alemées'''. Em ambos mostra-se absolutamente
cético quanto a possibilidade de um "dialogo" entre judeus e alemaes. Os
debates, mais recentes ainda, acerca da construcdo de um monumento aos
judeus mortos nos campos de concentragdo, em Berlim, deixaram bem
claro que ainda hoje o "dialogo judaico-aleméo” ndo passa, como tinha
visto acertadamente Scholem, de um "mito".

Ainda em 1912, o soci6logo e economista Werner Sombart, autor de
Os judeus e a vida econbmica, "dizia que a equiparacdo e a emancipacao
dos judeus perante a lei ndo deviam ser revogadas formalmente, s6 que o0s
judeus, de livre e esponténea vontade, ndo deveriam fazer uso desses
direitos, sobretudo navida publica'*?. Esses exemplos mostram o quanto a
comunidade judaica ndo podia mais esquivar-se de um debate aberto desde
a progressiva "integracdo” dos judeus de lingua alema a partir da segunda
metade do século XVIII®, isto é apds as primeiras grandes "vitérias' do
ponto de vista de sua "emancipacdo"'*. O debate sobre a perda das raizes
e da tradicdo, ou, em outras palavras, sobre o fracasso do processo de
integracdo, ndo podia esperar mais:

Durante muito tempo acreditou-se, e muitos ainda acreditam, que
bastaria oferecer aos judeus todas as garantias juridicas e estatais
necessérias para que pudessem sentir-se plenamente aceitos no pais de
onde sdo cidaddos. Isto corresponde a esquecer 0 anti-semitismo
larvar e o0 inconsciente historico anti-semita que ndo é contido nem
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por declaracbes ou decretos equalizadores, nem sequer, desgracada-
mente, pela instrugdio civica®.

Em tais circunstancias, nada foi mais impactante para a comunidade
judaica e, principalmente, para a juventude judaica do que a publicacéo,
um ano antes, em 1911, das Drei Reden Uber das Judentum (Trés conferén-
cias sobre a judeidade) de Martin Buber, verdadeiro "livro sagrado” da
renovagdo do judaismo. J& na abertura da primeira conferéncia'®, indagan-
do a respeito da "identidade" judaica, perguntava-se Buber:

A questéo que vos coloco hoje, assim como a mim mesmo, € a seguinte:
qual é a significagdo do judaismo para osjudeus?

Por que nos dizemos judeus? E por que 0 somos? O que isso quer dizer:
somos judeus? Nao venho vosfalar de uma abstracdo, mas da vossa
propria vida. E ndo de mecanismos superficiais desta vida, mas do que
congtitui nela ajustificacdo e a esséncia.

Por que nos dizemos judeus? E apenas porque nossos pais o fazem? Por
habito herdado deles? Ou porque exprimimos ai nossa prépria reali-
dade*’?

A repercussdo dessas conferéncias foi imensa. Buber tornou-se refe-
rénciaindispensavel nos meios judaicos. Este sucesso s6 pode ser explicado
no interior das circunstancias objetivas que marcaram 0 processo de
"assimilac&o" dos judeus na era guilhermina. A desorientacdo e o vazio que
cercavam os jovens judeus na virada do século eram o sintoma que eles
partilhavam com a juventude em geral e que o Movimento de Juventude, nas
suas diversas facetas, canalizava politicamente. A fada de Buber, que
reclamava um judaismo "auténtico" e "verdadeiro" em oposicéo ao judaismo
"oficia", visando liberta-lo do "entulho dos rabis e do racionalismo"*®, uma
fda que pensava o judaismo ndo apenas como "doutrina', mas também
como uma experiéncia interior, sacudia o0 marasmo e enchia de perplexida-
de uma Europa plena de anti-semitismo. Sem desconhecer o duplo enraiza-
mento do judeu-ocidental, seu publico privilegiado e mais numeroso, Buber
assumia essa "dupla heranca" em que Ocidente e terra judaica se juntavam:

Ele fala com arrebatamento, consciente do seu talento de orador e de
sua ascendéncia sobre seu auditério. Apés um século XIXem que, na
Europa Ocidental, notadamente na Alemanha e nos paises de lingua
alemd, para quem 0 acesso a cultura ocidental era visto por numero-
sos judeus como sinbnimo de abandono do judaismo, de conversdo ao
cristianismo, de atracdo pela "assimilacdo", eis que aparece, na
pessoa de Buber, um "modelo " incontestavelmente novo. N&o apenas
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€ possivel ser simultaneamente judeu e alemdo, judeu e austro-
hingaro, mas também se pode sair da universidade reivindicando em
voz alta sua raiz judaica e suas convicgOes sionistas! Eis o que é novo,
sem ddvida nenhuma.

Mesmo um critico incisivo de Buber, como Scholem, reconhece que fez
parte daqueles que, "na juventude", foram "profundamente tocados" por
esses discursos®.

As férias em Stolpmiinde colocam Benjamin pela primeira vez diante
dessas questdes e polémicas. Tornando-se amigo de Tuchler, ndo podera
evitar que a questéo do sionismo e da identidade judaica passe a ocupar
lugar importante nas suas reflexdes. Se, infelizmente, a correspondéncia
entre ambos se perdeu, algumas cartas trocadas com o escritor judeu e
sionista (e, posteriormente, genro de Buber!) Ludwig Strauss, datadas da
mesma época, se conservaram. E principalmente por meio delas que
podemos acompanhar o desenvolvimento das reflexdes de Benjamin, cujo
pano de fundo era o debate ocorrido nas paginas da Kunstwart. Strauss, sob
o pseudbnimo de Franz Quentin, defendera Goldstein do ataque de Ernst
Lissauer, em artigo publicado em agosto de 1912 na Kunstwart. A referéncia
fundamental de Strauss é Buber e sua concepgdo expressa nas Drei Reden,
de que os judeus formam uma comunidade de sangue e de experiéncia
interior. Ao mesmo tempo, clamava por um "movimento nacional judaico
na Alemanha" visando tanto a Palestina quanto a nova literatura judaica,
pelo qual os judeus formariam um “circulo cultural fechado" com sua
propria literatura e arte e, talvez, com "sua prépria lingua'®. Além disso,
Strauss pretendia levar adiante a sugestéo de Goldstein de fundar uma nova
revistajudaica, tendo como ponto central os judeus "criativos'. Uma revista
gue, em contraste com as revistas sionistas oficiais, permitisse que "o
espirito judaico aparecesse por si mesmo mais clara e confidencialmente”,
funcionando como uma espécie de "0rgdo central para os judeus que
escrevessem em lingua alem&@'. Benjamin, inclusive, se oferece a Strauss
para auxiliar na organizacéo da revista.

E na mesma carta em que responde ao pedido de Benjamin para
participar da organizagdo da revista que Strauss pergunta sua opinido sobre o
debate que estava ocorrendo nas paginas da Kunstwart, do qual Benjamin
tomara conhecimento e sobre o qual tivera oportunidade de conversar com
Tuchler. Na sua resposta, Benjamin condena o fato de que mesmo a "im-
prensa filo-semita’, em especial o Berliner Tageblatt, deixara passar em silén-
cio o debate, embora afirme, significativamente, que néo |he agrada o modo
pelo qual a Kunstwart aborda o problema do aspecto literario. A respeito da
revista que Strauss quer fundar, projeto que apoia decisivamente, escreve;

Sobre a questdo judaica, em especial, precisamos fazer com que o
espirito judaico possa ser isolado e revelado na sua natureza; [quanto
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ao] seu plano para uma revista sobre a vida espiritual dosjudeus em
lingua alemd, estou completamente do seu lado. N&o apenas sobre a
questdo judaica, mas para que estdo fora da ordem, e para isso
Ilhe prometo dar ajuda.

E de modo mais especifico acerca da questdo "germanidade e judeidade":

Se nos somos, de fato, dois lados, judeus e alemdes, [a verdade € que]
até agora todo nosso entusiasmo e afirmagdo existiu na direcdo do
lado alemdo. O lado judeu era, talvez, apenas um estranho aroma
(inferior, sentimental) em nosso trabalho e em nossa vida®.

Essa constatacéo — dolorosa, sem divida, paratodo judeu que se descobre
enquanto tal — significava para o jovem Benjamin o fim de toda possivel
forma de "idealizagdo" da "germanidade", prometida pelo processo de
conquista de alguns direitos e simbolizada na "assimilac&o".

Entretanto, embora concorde com o entusiasmo de Strauss de que é
possivel "conscientizar" os judeus-europeus ocidentais antes que "sucum-
bam completamente a assimilagdo”, Benjamin ndo deixa de assinalar seu
ceticismo diante de um dos pontos centrais do programa sionista de
"renovagdo do judaismo”, qual segja, a idéia de um Estado judeu. A esse
respeito, discorda que a "salvagcdo estegja apenas no Estado judeu" e con-
sidera problematica a convivéncia entre judeus ocidentais e judeus do Leste,
terminando por reivindicar um "movimento judaico” enquanto "movimento
liter&rio". Ele argumenta que, embora em muitos circulos a palavra "literato"
soe pejorativa, sdo apenas os “literatos' judeus que podem atingir os
aspectos intelectual e espiritual do judaismo téo seriamente quanto Tolstéi
em relagdo ao cristianismo. Libertos de seu "famoso iluminismo", os literatos
poderiam cumprir sua "missao" a partir do espirito da arte, para "ganhar o
espirito para a vida do tempo".

Naquele momento, a figura do "literato" era bastante valorizada por
Benjamin. Engajado na Jugendbewegung (Movimento de Juventude) desde
seu primeiro texto publicado de que se tem noticia, "A Bela Adormecida"
(1910), Benjamin considerava Goethe, Schiller e Nietzsche (este, incluido
entre os "literatos’) os "grandes' de seu tempo®®. No "Didlogo sobre a
religiosidade do presente”, escrito na mesma época da correspondéncia com
Strauss (Benjamin anuncia sua redac8o a Strauss em carta de 10/10/1912),
assistimos a uma verdadeira celebracdo do "literato" e de sua funcéo social
por meio, principalmente, dos exemplos complementares dos "naturalistas’
(como Ibsen e Hauptmann) e do suico Carl Spiteller (em "A viagem de
Hércules aTerra"). Os primeirostornaram possivel, "gragas a literatura', que
0s sentimentos do homem comum, com suas "representacdes cotidianas e
absolutamente intimas’, adquirissem "voz e o direito de instalar-se no
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universal". O segundo, por meio da impoténcia de "Hércules', que para
salvar a si mesmo e sua préopria honra, ao tentar libertar a humanidade,
conquista com seu ato, apesar de tudo, "uma nobreza indestrutivel e
jubilosa'. O preco pago pelos "literatos" é aquel e reservado "aos que aspiram
introduzir valores na vida e ndo o meramente convencional”, ou sga, o de
serem "condenados a uma marginalidade e uma exacerbacédo tais, que
terminam convertendo-se em seres inofensivos'®’. Ora, o objetivo de
Benjamin é tornar os "literatos" judeus anal ogos aos exemplos citados. Nesta
primeira carta, como pode-se ver, Benjamin é muito conciliatério e afirma o
tempo todo sua concordancia com a maioria das posicdes de Strauss. Nas
cartas seguintes o tom fica mais critico e acido e as divergéncias em relacdo a
Buber e ao sionismo "politico" v&o se aprofundar.

O questionamento acerca da "identidade judaica’ tornava-se funda-
mental para Benjamin, na medida em que ele pertencia a uma familia
"assimilada’, que guardava pontos em comum com as "familias cristas’,
conforme ele préprio diz na Cronica berlinense®. Ao mesmo tempo,
guando recorda sua iniciacdo sexual, tanto na Crénica berlinense quanto
na Infancia berlinense®, por se tratar do dia da festa do Ano Novo judaico,
informa-nos sobre a relacdo de seus pais com o judaismo: "provavel mente"
ele deveria ir ao culto na "Comunidade Reformada, pela qual minha mée,
por tradicdo de familia, manifestava alguma simpatia, enquanto meu pai, ja
desde pequeno, estava comprometido com o rito ortodoxo". Essas ambi-
glidades, comuns entre as familias judaicas, mostram bem as dificuldades
colocadas pela questdo da "identidade', que as Conferéncias de Buber
formulavam com tanto pathos.

Entretanto, nada era mais significativo do fenbmeno da "assimilagéo"
de um judeu na sociedade alemd do que os "judeus do Natal", isto &,
aqueles que juntamente com catélicos e protestantes festejavam o Natal
com cancles, troca de presentes e até arvore-de-natal. Critico do processo
de "assimilagcdo", do "mundo de sonhos no qual viveram os judeus-

alemaes'?’, escreve Scholem:

Reinava uma grande miscelanea naforma de vida dosjudeus "assi-
milados' efoi nesse meio que transcorreu a minha juventude [...].
Desde o tempo dos meus avds, quando teve inicio essa miscelanea,
festgjava-se 0 Natal na minha familia com gansos ou coelhos assados,
arvore-de-natal enfeitada que minha mde comprava no mercado
natalino perto da igreja de Sdo Pedro e inlmeros presentes para 0s
empregados, parentes e amigos. Dizia-se que essa era uma festa
popular alemd, da qual participavamos como alemdes e ndo como
judeus®.

Este costume também havia na casa de Benjamin e com a mesma
judtificativa, conforme nos relata 0 mesmo Scholem:
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Passel novamente com Benjamin toda a tarde e a maior parte da noite
[...] .Jantamos com sua familia e depois dormi na chaise longue da
sala de estar. Havia uma grande arvore-de-natal, como era costume
em muitas familias judias liberais. Conhecia esse habito desde a
minha infancia e queixei-me a Benjamin daquilo que eu considerava
um evidente mau-gosto por parte do ambiente de onde viemos. Ouvi
dele a mesma explicacdo que recebi de meu pai quando o ataquei pelo
mesmo motivo. Benjamin me contou que os seus avos ja festegjavam o
Natal como uma “festa popular alema"?.

O proprio Benjamin testemunha esse costume em dois textos da
Infancia berlinense. em "Um anjo de Natal", onde se refere ao ritual da
distribuicdo dos presentes na noite de Natal, e em "Manha de inverno",
onde evoca o "perfume da arvore-de-natal"*°. Além disso, aimportancia do
Natal para o Benjamin adulto pode ser medida pelas paginas do Diério de
Moscou, a respeito do Natal de 1926, passado em companhia de Aga Lacis
e seu companheiro Bernhard Reich: ele compra os presentes, os ingredien-
tes para a ceia e lembra que havia uma "arvore" no pequeno apartamento
em que morava com Aga e Bernhard e uma até mesmo no quarto que
ocupava®. Acerca de um outro Natal, o de 1929 e passado em Paris,
Benjamin relacionava-o com a fascinagdo que a cidade |he provocava,
impulsionando-o a escrever sobre ela: "Mad entramos na cidade, somos
presenteados. E indtil o propdsito de nada escrever sobre ela. Constroem-
se os dias anteriores [ele escreve essas linhas em 30/12/19291 como as
criancas reconstroem a mesa de presentes na manha de Natal"*,

Mas talvez a maior infracdo as regras da tradicdo fosse desconhecer o
hebraico e realizar os cultos em alemao. A esse respeito, escreve Peter Gay:

Durante séculos os judeus conservaram a sua identidade por meio da
manutencdo de determinadas linguas: na esfera religiosa, o hebraico;
idiche, ladino ou outro idiomajudeupara o cotidiano. Seu trabalho,
seja como comerciante que viaja ou como intelectual sedentario, teve
como conseqiiéncia o fato de os judeus também dominarem outras
linguas, as dos outros paises de cuja cultura eram cercados, ou da
heranca classica, da qual eram munidos por meio das traducdes e
comentarios. Nao significava para um judeu nenhuma diminuicdo de
sua consciéncia judaica que ele falasse arabe, espanhol ou alemdo®.

Gay revela, com razdo, a importancia da lingua: o que atingia a "consciéncia
judaica' néo era, por exemplo, falar alem&o, mas desconhecer o hebraico, a
lingua do rito. Na época da formacdo de Benjamin a lingua alema significava
para 0s judeus-alemdes ndo mais uma nova e pesada aquisicdo, "mas uma
heranca cultural que eles repartiam com os outros alemaes’. Para a maioria
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dos judeus, principalmente os das grandes cidades, o processo de "assimila
¢do" fazia-os considerar o idiche uma espécie de "escarnio, uma caricatura
desdenhosa'**. Distante da tradicdo judaica, ndo é a toa, portanto, que
Benjamin, numa das cartas a Strauss, ao comentar suas dificuldades com o
sionismo, afirme que a respeito da "questdo judaica' sO6 possa dizer duas
coisas, absolutamente prosaicas: que teve uma "educacgdo liberal" e que do
judaismo s conhece "o anti-semitismo e uma piedade indeterminada"®.

O afastamento de Benjamin em relacdo ao milieu judaico pode
também ser notado pelo fato de que nos seus escritos e cartas desse periodo
ele ndo faz nenhuma menc¢&o aos contatos entre o grupo dos wynekenia-
nos — dos partidarios do pedagogo Gustav Wineken na Jugendbewegung,
aqual Benjamin pertencia— e uma parte do grupo sionistaJovem Juda, do
qgual Scholem, por sua vez, fazia parte. Ora, foi numa dessas reunides
conjuntas que Scholem viu e ouviu Benjamin pela primeira vez:

Uma grande parte do grupoJovemJuda se reunia num caféperto da
estacdo ferroviaria Tiergarten, onde os estudantes das Ultimas séries
das escolas dos bairros da parte ocidental de Berlim faziam seus
discursos com o circulo que se formara em torno da Der Anfang de
Gustav Wyneken, no outono de 1913, em que vi e ouvi pelaprimeira
vez Walter Benjamin como orador principal®.

Além desse contato, havia também uma espécie de "versao sionista dos
Passaros Migrantes', grupo originario da Jugendbewegung, "unindo o
romantismo aleméo a elementos do novo judaismo”, do qual Scholem
recorda com ferina critica

Caminhar em bando e ainda por cima entoando as musicas do
cancioneiro dos Wandervigeln [Passaros Migrantes], ou entdo o
repertorio de cangdes infantis judaicas, que também incluia cangdes
sionistas e até em hebraico e idiche, isso decididamente ndo erapara
mim. Depois de duas excursdes a titulo de experiéncia, como se dizia,
ndo apareci nunca mais. A minha proposi¢do de gque os jovens judeus
deveriam dedicar-se primeiramente a aprender hebraico era irrepre-
ensivel enquanto idéia, teoria, sO que exigia muito mais sacrificios do
que as cerimonias estudantis e as excursdes naturalistas’’.

O ponto central do debate entre os grupos de jovens sionistas e o
Movimento de Juventude esclarece, sobremaneira, a distancia e as reservas
de Benjamin: para os sionistas, 0 Movimento de Juventude estava funda-
mentado numa "radical auséncia de consciéncia histérica’, faltava-lhe uma
orientacdo sociopolitica, a mesma existente em outros empreendi mentos
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semelhantes da "juventude revolucionaria’, sga na época — como O
movimento sionista, muito mais proximo, desde suas origens, do socialis-
mo —, sga mais recentemente, durante os anos 1960%. Traduzida essa
critica em termos filosoficos, poder-se-ia dizer que ao Movimento de
Juventude fdtava uma "filosofia da histéria’. No caso especifico de
Benjamin, essa critica possui algum fundamento. O importante é que ele
muito cedo se deu conta disso, de tal maneira que o seu itinerdrio no
interior do Movimento de Juventude pode ser descrito como a tentativa de
dotar a sua reflexdo de um fundamento historico-filosoéfico. Desse esforco,
"A vida dos estudantes' (1914), discurso de posse na presidéncia da
Associagéo Livre dos Estudantes de Berlim, é o testemunho mais el oqgiiente.
Ora, uma vez alcancado esse estofo historico-filosofico, isso sO poderia se
constituir em ruptura com o Movimento, como de fato ocorreu. Entretanto,
ao nos aproximarmos do tema das relagdes entre cultura e politica vemos
que ele € muito mais complexo e problemético do que qualificativos como
"idealista’ ou "conservador" deixam entrever.

N&o se pode negar, antes de tudo, que Benjamin enfrenta essa
guestdo com uma franqueza e uma honestidade cristalinas. Nao esconde
sua ambiglidade, ndo faz concessdes aos epigonos de Buber, com quem
sempre manterd uma relagdo critica, do ponto de vista tedrico, e distante,
do ponto de vista pessoal. Em uma carta a Scholem, por exemplo, escrita
em 18/10/1936, ja do exilio parisiense, Benjamin desfere a critica mais
contundente a Buber, um homem, segundo ele, "capaz de transferir, sem
mais nem menos, a terminologia do nacional-socialismo ao debate das
questdes judaicas'®, posicdo com a qual Scholem ndo concordard®. Se
examinarmos a correspondéncia com Strauss, veremos que em nenhum
momento Benjamin deixa de expressar 0 que pensa sobre sionismo e
politica. Retomemos com mais vagar 0 aparecimento dessas idéias.

De inicio, Benjamin reconhece que o judaismo nao tivera, até entdo,
nenhum lugar especial na sua formagdo. Ao contrario — ele sempre
enfatizara tal fato —, este lugar pertence a Wyneken:

Minha decisiva vivéncia espiritual eu tive antes que o judaismo tivesse
se tornado para mim importante ou problematico [...]. A influéncia
decisiva foi a seguinte: um internato rural, em que vivi um ano e nove
meses muito importantes, onde meu professor era o Dr. Wyneken, que
posteriormente fundou a Associacdo Escolar Livre de Wickersdorf. Um
ou dois anos depois li 0s escritos programaticos de sua escola, funda-
dos nafilosofia hegeliana. Nesse meio tempo eu conhecera afundo
uma escola estatal, cuja diferengca me chocou bastante. Nesta escola
fundei um circulo de amigos que assumiram as idéias de Wyneken e
as expandiram [...]. Desenvolvi-me em quatro, cinco anos tendo em
vista essas idéias (entre as quais posso citar-lhe apenas o nome de
Hegel, como programa, e ndo como dogma!) e elas sGo dominantes no
circulo dos meus amigos berlinenses™.
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O que Benjamin ressalta a Strauss é que ele "ndo pode e nado quer
apagar" sua ligacdo com as idéias de Wyneken. Mas, por outro lado, ja ndo
pode mais esquivar-se da questdo da sua "identidade judaica'. Todo o seu
esfor¢o nessas cartas sera entdo o de mostrar que essa "identidade" n&o é
incompativel com os ensinamentos de Wyneken, e procedendo de algum
modo na esteira de Buber, ou sgja, no sentido de encontrar uma ponte entre
o0 mundo ocidental e 0 mundo judaico, tentara mostrar que entre o
judaismo e as idéias de Wyneken ha pelo menos um ponto em comum:
uma "interpretacdo dualista’ da vida. "Veo em Wickersdorf algo que teve
a mais interna influéncia sobre mim e outros judeus”, escreve Benjamin na
mesma carta. Mais ainda: nos ensinamentos de Wyneken pode-se encontrar
a mesma coisa que, segundo Benjamin, Buber define como a "esséncia dos
judeus", isto é, a solidariedade.

Esse trecho da correspondéncia merece nossa atencdo. Em primeiro
lugar, importa ressaltar que o grupo dos wynekenianos era quase que
totalmente composto por judeus: "A maioria dos componentes deste circulo
— ressalta Scholem — eram judeus que simpatizavam com a doutrina de
Wyneken sobre a 'cultura da juventude' e o levante contra as escolas e os
pais'®. Do mesmo modo, Siegfried Bernfeld, num relato sobre sua
participacdo no Movimento, escreveu:

Avalio o nimero de wynekenianos em 3.000 emjunho de 1914, dos
quais certamente uma terca parte eram judeus. Em Viena, na sede do
Comité Académico para a Reforma Escolar, havia cerca de 500
associados organizados, dos quais 450 eram judeus®.

Assim, o esforgo de Benjamin em compatibilizar judaismo e Wyneken
parece ser necessario para tornar possivel a realizac@o do ideéario wyneke-
niano, em meio a uma "associagao" que, embora constituida na sua maioria
por judeus, era dirigida por um nado-judeu. Além disso, vimos aqui uma
referéncia elogiosa a Buber — uma das poucas na obra inteira —, em
especial as Drei Reden. A idéia de uma "interpretacdo dualista’ da vida
como ponto em comum entre Buber e Wyneken remete a polaridade
"crenca/acdo” que Buber desenvolve nos seus primeiros escritos. Td
polaridade, por suavez, remete a um dos pressupostos buberianos naquele
momento, qual sgja, 0 de que judaismo e hassidismo do século XVIII sdo
uma Unica coisa, sendo este a mais ata expressdo daquele. Para Buber é a
acdo, ao lado do devir e do dever, e ndo a crenca, que faz com que o
homem tenha sido criado & imagem e semelhanca de Deus*. Os conflitos
de identidade de Benjamin parecem portanto pacificados quando ele
consegue estabelecer uma continuidade entre a sua "vivéncia mais decisi-
va' e o0 judaismo recém-descoberto.

As referéncias elogiosas e entusiasmadas a Wyneken continuam na
cartaseguinte: "O pensamento dajuventude, como incorporado em Wickers-
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dorf, é a medida [Masstab] que tenho diante dos olhos'*. Ora, é essa
"medida’ que Benjamin quer aplicar ao judaismo. A propdsito das discus-
sBes entre os sionistas e 0os wynekenianos, Scholem ja afirmava: "Raramente
havia uma base comum entre nds, mas os oradores dos dois lados estavam
de acordo em que seria correto esclarecer nossas diferencas de concep-
¢&0"“°. Entretanto, para Benjamin, na correspondéncia com Strauss, parece
que o fundamental €, justamente, estabelecer as continuidades e identidades
possiveis entre os dois movimentos. E a palavra que vai uni-los é "cultura"

ao fina do seu confronto com Strauss, exatamente na Ultima carta que
conhecemos, Benjamin escreverd a proposito do judaismo e do sionismo
que, no fundo, se trata de um problema relativo a.. "cultura judaica"*’!

No fundamental — continua Benjamin na mesma carta — tenho a
respeito disso mais uma imagem do que uma seqiiéncia de idéiag...].
Os judeus manipulam as idéias como blocos de pedra e, por isso,
nunca a origem [Ursprung], a matéria, é alcancada. Eles constroem
do alto, sem que consigam alcancar o ch&o®.

Para um intérprete como Irving Wohlfarth esta € uma "imagem profética’
pois nela ja se pode entrever a tentativa futura de Benjamin de "a partir do
idealismo judaico-platdnico da juventude" (isto é do "dto") alcancar o
materialismo histérico" (isto é, o "ch&o")*

A "reconciliacdo" de Benjamin com sua identidade judaica se farg,
entretanto, a disténcia da "Buber-Schwarmerei". Se por um lado afirmara
com todas as letras, na carta a Strauss de 10/10/1912, "eu sou judeu e
quando vivo como homem consciente vivo como um judeu consciente"*°,
por outro fard uma rigorosa distingdo entre judaismo e sionismo e, em
relacdo a este Ultimo, dirigira uma critica severa. Onde reside entdo a
diferenca entre essas duas esferas? Nesta mesma carta, diz Benjamin:

Gostaria de dizer umapalavra sobre o sionismo. Em nenhum sionista
que conheci encontrei no trabalho judaico dele principios como 0s seus.
N&o acho que os sionistas tornaram a vida deles judaica, que tenham
mais do que vagas representacdes do espirito judaico. O judaico € impul-
so natural, o sionismo, coisa de organizacgBes politicas. A personalidade
deles ndo era determinada interiormente, de modo algum, pelo judaico:
propagam a Palestina e bebem como alemaes™.

A diferenca reside, portanto, entre a "ldéid" de uma cultura judaica e uma
"politica" onde esta "Idéia" esté perdida ou desfigurada. O alvo imediato de
Benjamin se especifica mais adiante, na mesma carta: a versdo propriamente
alema do sionismo. Nesta perspectiva, distingue trés tipos de sionismo:
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O sionismo palestino (uma necessidade natural). O sionismo aleméo,
na sua imperfeicdo. O sionismo da cultura, que enxerga os valores
judaicos por toda parte e trabalha por eles. Aqui eu quero estar; como
creio que o senhor deveria estar também.

Assm, a identidade entre Movimento de Juventude e sionismo estaria
garantidac ambos seriam "movimentos culturais’. Reencontramos aqui a
"ldéiad" de "cultura".

A "ldéia" de cultura, ta como Benjamin a elabora nos seus primeiros
escritos, estava circunscrita por dois elementos, ligados pela Escola e pela
Juventude, bem de acordo com os principios da Jugendbewegung. o primeiro
destaca a tenséo entre a tradi¢do e o novo, e 0 segundo a proposi¢ao de uma
revisdo dos valores, seguindo de perto o jovem Nietzsche das Consideragdes
extemporaneas. A questdo do sionismo obriga Benjamin a introduzir um
ultimo elemento: a nogdo de "cosmopolitismo", em oposi¢do ao "nacionalis
mo" do "sionismo pratico". "Quero, por principio, manter-me distante do
sionismo prético, porque nele essa grande for¢ca formal se precipita no
individual", escreve ele a Strauss na carta de 21/11/1912%, reiterando o que
dissera na carta anterior a propésito de sua desconfianga em relacdo as
esperancas de liberdade e conquista de uma identidade estavel depositadas
na fundacdo de um Estado judeu. O sionismo préatico estid submetido a
imediatidade da politica e esta imediatidade s6 pode conduzir a um estreita-
mento, a uma "nacionalizagdo" da cultura, retirando dela seu caréter renova-
dor. Nao ha uma desqualificacéo absoluta da a¢éo politica, mas uma critica da
subordinacdo da cultura as intermiténcias da politica. O sionismo prético
aparece entdo como um desvirtuamento da idéia de uma "culturajudaica’. O
assentimento de Benjamin a algumas das teses de Strauss e, principal mente,
seu empenho em trabalhar na revista devem-se ao fato de que Strauss —
apesar da influéncia de Buber — comunga quase que com as mesmas idéias
acerca de uma "culturajudaica’ e daimportancia dos "literatos'. Em carta néo
publicada, escritaem 1912, referindo-se aos "literatos' judeus, escrevia Benja-
min que eles "eram dos mais nobres representantes e portadores da vida
cultural e ndo apenas no caso da arte e da literatura, mas também como
parti cipantes no socialismo e no movimento de emancipagéo das mulheres'*,
Na carta de 21/11/1912, ao informar que havia lido América (1911), romance
do escritor judeu-polonés Schalom Asch — exaltado pela critica por suas
qualidades de humor, sarcasmo, intencdo moralizante, realismo vigoroso e
um pouco cruel —, Benjamin, apds comentar que acharao livro "artisticamen-
te bom e delicado", acrescenta:

Certamente sinto a afinidade entre mim e cada judeu, mas ndo mais
forte do que com os outros. Deduz-se a partir disso que [ndo?] empatizo
calorosamente e a empatia cresce apenas ai, onde encontro pessoas
proximas em ideal e programa.
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O conceito de "empatia’, que Benjamin recusara terminantemente mais
tarde, tem aqui um lugar estratégico, como o que possibilita o afastamento
de todo "nacionalismo”. N&o importa com quem, nem onde, mas sim a
comunicacdo empatica entre ideais.

O exemplo de umatal situacéo, que imprimiria essa feicdo "cosmopo-
lita" desejada por Benjamin, vem da leitura, provavelmente recomendada
por Wyneken, de um literato chinés, Ku Hung-Ming, que escreveu um livro
intitulado Defesa da China contra as idéas européias, publicado em
aleméao por Eugen Diedrichs, o editor de Wyneken, em Jena. Onde esta o
elemento "empatico" a garantir o "cosmopolitismo"? Esta, justamente, na
esfera das relagBes entre cultura e politica. Embora desconhecendo total-
mente a politica chinesa, a admiragdo e a surpresa de Benjamin advém de
gue percebeu no livro "uma radical vontade cultural":

Ele estda além da politica partidaria, condena veementemente as
personalidades dirigentes de acordo com sua dignidade moral e V&,
aterrorizado, o perigo para a China de hoje de que ela possa ser
violentada pelo cinico espirito industrial europeu.

Mais uma vez neste diapasdo, o home de Wyneken encerra a argumen-
tacéo:

Oportunamente, o Dr. Wyneken disse que a Europa deveria deixar sua
juventude responder a esse livro e eu ndo saberia defato como se
poderia dar a resposta, a ndo ser com uma mudanca em relacdo ao
futuro, que ainda serd preenchido mais por movimentos sociais do
que culturais™.

Este &, portanto, 0 n6 da questdo para Benjamin: a solucdo para os
problemas contemporaneos seria encontravel apenas na esfera da cultura,
cuja renovacdo implicaria uma renovacdo de ordem social. Tanto o sionismo
prético como 0s outros movimentos sociais afastados dessa preocupagao, ao
desvincularem a politica da Idéia de cultura, estariam fadados ao fracasso.
No caso do sionismo pratico, em primeiro lugar, porque "o conceito ideal de
cultura’ ndo poderia se limitar a uma parte da humanidade: enquanto
"ldéia’, a cultura é universal. A experiéncia de Wickersdorf é decisiva ou
mais decisiva do que qualquer outra porque "o asilo consciente de uma
cultura verdadeira' esta l& Como se vé, a argumentagdo de Benjamin é
circular: fala da superioridade e preexisténcia de uma "lIdéia" de cultura para
em seguida vincular seus argumentos as teses de Wyneken. Com isso ele
pensava ter resolvido dois grandes problemas: reconciliar-se com aidentida-
de judaica e afirmar a superioridade do Movimento de Juventude sobre o
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sionismo. Ele ndo deixava de ser judeu por ndo ser sionista, pois, ao
contrario dos sionistas, afirmava estar mais proximo do "espirito judaico”
porque era capaz de reconhecé-lo como "ldéa".

Na carta de janeiro de 1913, Benjamin dizia a Strauss que a quest&o do
sionismo levara-0 a pensar, pela primeiravez, sobre o "problema da politica
para os intelectuais' e, ao mesmo tempo, comunicava que escrevera um
artigo intitulado "Espirito e politica’, em que retomava essas mesmas
questBes. S6 que agora definindo explicitamente o que entendia por politica:
"Politica € uma conseqiiéncia de um modo de pensar espiritual, que nao se
completa mais no espirito. [..] Num sentido profundo, politica é a escolha do
menor dos males. Nela a |déia ndo aparece jamais, sempre o partido"*®. Por
essa razao € que o nacionalismo surge como valor essencial do sionismo, ao
qual se deve opor um "sionismo do espirito". N&o é importante para €le o
"judaismo nacional" da propaganda sionista, mas os "literatos' judeus. Por
essas posicles é que o préprio Benjamin tem dificuldade em se autodefinir
politicamente: ndo sabe se € um "liberal de esquerda’ ou um "social-
democrata’. Ao mesmo tempo afirma que "o ponto de energia politica € a
esquerda’, mas para acrescentar que o importante em se ter uma maioria de
esquerda esta no fato de que isso significaria "tornar livres os estados
alem@es para as escolas de Wyneken".

Eis portanto, nas suas linhas gerais, a primeira confrontacdo de
Benjamin com sua "identidade judaica’ e com 0 movimento sionista. Uma
confrontacdo extremamente significativa, na medida em que sua longa e
tdo influente amizade com Scholem ndo o fara decidir-se integralmente
nem pelo judaismo, nem pelo sionismo. Sua posicdo a esse respeito
permanecera sempre ambigua. Em relagéo ao judaismo, sua aproximagéo
dar-se-a4 muito mais pela via da "mistica’ judaica do que pelo judaismo
"oficia", retomando por outros caminhos (ja& que ndo privilegiard o
hassidismo, mas a Cabala, em especial Isaac Luria) a proposta de Buber.
Esse caminho até a mistica sera marcado por um interregno importante,
quando Benjamin se aproximou do "judaismo racional" dos neokantianos,
em especial das idéias de Hermann Cohen®®. Em relagdio ao sionismo,
apesar de apontar favoravelmente na direcdo de um sionismo "espiritual”
ou "cultura" (aquele defendido por Ahad H&'am e que também influenciara
Buber), manter-se-4 sempre reservado, frio, distante. Assim, podemos
entender sua recusa definitiva em ndo seguir para a Palestina no fina dos
anos 1920, como era desegjo de Scholem e como ele mesmo havia se
comprometido com o chanceler da Universidade de Jerusalém®’. Sua critica
a biografia de Kafka escrita por Max Brod também se dirige ao fato de que
Brod faz uma interpretacdo que, segundo ele, compromete Kafka com os
sionistas®®. Durante o exilio, as inimeras dificuldades para publicar seus
textos nas revistas judaicas ainda em circulagdo na Alemanha devem-se e
muito, conforme ele, ao fato de ndo comungar com o credo sionista®.

Com essas observacbes pretendemos demonstrar o quanto essa
primeira confrontacdo de Benjamin com a "questdo judaica’ pode nos
auxiliar a entender posic¢oes reiteradas na sua vida e na sua obra muitos anos
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depois. E é (til também para questionar tanto a tese de Scholem quanto a dos
epigonos marxistas, seguindo a opinido da prépria Aga Lacis, acerca da
recusa de Benjamin em seguir para a Palestina. Ambas as partes véem essa
recusa quase que exclusivamente como resultado da aproximacdo de
Benjamin com o marxismo, intensificada pela sua paix&o pela russa que
conhecera em Capri®. E bem verdade que Scholem relativiza sua posi¢&o no
"Prefacio” a Correspondéncia e se defende das criticas que |he foram feitas
por suas reiteradas pressdes para que Benjamin fosse para a Palestina®.
Trata-se antes de uma convic¢do enraizada em Benjamin de que um Estado
judeu ndo significaria, necessariamente, a salvacdo do povo e da cultura
judaicas. Ou sgja, para Benjamin era impossivel ir a Palestina ndo sendo ele
mesmo um sionista®. Como todo judeu-alemdo, na virada do século,
oriundo de uma familia burguesa assimilada e educado na tradicdo liberal,
Benjamin permanece até o fim da vida um "bom europeu". Seu "cosmopoli-
tismo", ndo esquecamos, era garantido na época pela "emparia'! 1sso nao
quer dizer, insistimos, que Benjamin tenha permanecido preso as "ilusdes'
da assimilacdo ou acreditando na existéncia de um relacionamento pacifico e
ordeiro entre judeus e alemées. "llusdo" é uma palavra recorrente quando se
trata de fazer acritica do processo de "assimilacdo”. Uma "ilusdo" que parece
s6 ter sido definitivamente compreendida apés Auschwitz. A este respeito
escreveu Leo Back, um sobrevivente de Theresienstadt:

Para nés, judeus-alemaes, chegou ao fim uma época da histéria. Uma
tal época caminha para ofim quando uma esperanca, uma crenca,
uma confianca finalmente deve ser sepultada. Nossa crenca era que
0s espiritosjudaico e alemdo se encontrassem no solo alemdo e, com
sua unido, pudessem ser felizes. Isso foi uma ilusao®.

Entretanto, como tantos outros paradoxos no seu pensamento,
Benjamin permanece entre as suas duas faces, ade "judeu” e a de "alemao":
um e, Nd0 UM 0u, COMO j& expressara em sua primeira carta a Strauss. Por
outro lado, ao relatar seus primeiros encontros com Benjamin, Scholem
destaca 0 quanto o recém-amigo "respeita’ suas "inclinagdes' a tornar o
"judaismo" e o "ser judeu” mais importantes que a "germanidade”:

Ele estava totalmente distante de querer desviar-me dessa inclinacao,
achando-a, ao contrério, muito interessante e até tendendo, se assim
pode-se dizer, afortalecéla em mim, visto que eu transformara seu
endereco [no lugar] para todas as questdes neste dominio®™.

As davidas de Benjamin acerca do ponto programatico mais impor-
tante do sionismo — a ida para a Palestina— permaneceram. Um trecho da
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carta de 18/11/1923 a Florens Christian Rang € elogiiente a esse respeito,
pois sintetiza as indagacdes de Benjamin a propdsito da "questéo judaica’
e da emigragé@o para a Palestina, carta escrita, ndo por acaso certamente,
apos a imigragdo de Scholem:

ojudeu que hoje se engaja publicamente pela melhor das causas
alemaes a abandona, pois sua expressao alemd oficial é necessaria-
mente venal (no sentido profundo); ela ndo pode produzir o testemu-
nho de sua autenticidade. E de uma outra maneira que relacdes
comuns entre alemdes ejudeuspodem legitimamente afirmar-se. No
fim das contas, o que eu dizia, creio, ainda vale: tudo o que hoje, nas
relagdes germano-judaicas, age visivelmente é funesto e uma salutar
cumplicidade obriga hoje as naturezas nobres de dois povos a silenci-
ar sobre suas ligagoes. A questdo da emigracdo, para retornar a €la, so
tem relacdo com a questdojudaica enquanto uma resposta defensiva
a tua tentativa de ver nisso uma obrigacdo. Para os outros, nao.
Muitos resumiram para mim suas exigéncias, por enquanto, a isto:
aprender 0 hebraico. Mas onde quer que eu possa estar, também néo
esquecerel 0 alemdo. [...] Quanto & Palestina, ndo ha no momento, no
que me diz respeito, nem possibilidades praticas nem necessidades
tedricas de ir 18%.

Durante a dificil situacdo no exilio, Benjamin também pensou na
imigracéo para a Palestina — projeto que nunca chegaria a realizar. Suas
duvidas e desconfiangas eram muitas. Elas j& estéo todas presentes — este
€ 0 Nosso ponto de vista— nesta troca de cartas com Strauss. Certamente,
ao discutir o sionismo naquele momento, Benjamin, ainda bastante embe-
bido das idéias de Wyneken, fazia uma avaliagdo demasiado simplificadora.
N&o cremos entretanto que ele tenha mudado sua posic¢do, permanecendo
sempre distante do sionismo, embora igualmente proximo do judaismo.
A seguinte passagem de uma carta a Scholem, escrita de Paris e com
carimbo postal de 06/09/1937, na sua mistura de melancolia e fina ironia,
na referéncia a um Deus t&o bondoso quanto parcial, poderia sintetizar suas
idéias acerca da "terra prometida":

Atualmente, a névoa azulada do outono € cortada por um vento
gelado, do qual a terra prometida ndo me salvaré desta vez. E ndo sei
0 que 0 querido Deus, que tem tanto o que fazer pelos judeus da
Palestina (e tanto contra os &rabes), podera fazer por mim®™.
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