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RESUMO

O artigo procura responder a uma questdo ja cldssica, sobre a relagdo de Habermas com a
Escola de Frankfurt, a partir da perspectiva da postura critica frente ao Estado moderno e a
empresa capitalista. Toma-se esse ponto especifico como representativo do pensamento
frankfurtiano por ser um daqueles, capitais, em que ha certo consenso entre os varios tedricos
dessa tradi¢@o. A conclusao parte da confrontagdo entre Habermas e Adorno pelo fato de este
ultimo tratar do problema por meio de uma muito original redefini¢do materialista de
categorias da dialética idealista hegeliana. O roteiro do ensaio € o quarto capitulo de A teoria
do agir comunicativo, em que Habermas trata com mais vagar do assunto em pauta.
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SUMMARY

This article addresses a classic issue: Habermas' relation to the Frankfurt School, from the
perspective of a critical stance vis-a-vis the modern State and capitalist enterprise. This specific
point is taken as representative of Frankfurt thought, since it appears to involve a certain
consensus among the various theoreticians associated with this tradition. The conclusion
derives from a comparison between Habermas and Adorno, as the latter dealt with the
problem through his very original materialistic redefinition of idealistic Hegelian dialectical
categories. The essay focuses on the fourth chapter of Habermas' Theory of communicative
action, where he dedicates greater attention to this topic.
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E caso muito raro na histéria do pensamento um autor desenvolver
uma abordagem tdo requintada e tdo cheia de meandros que lhe permita
conquistar apoios tanto a direita quanto a esquerda. O caso mais famoso ¢é
o de Hegel. Depois dele e, principalmente, depois do seu "discipulo a
esquerda" mais famoso, Karl Marx, ninguém apostaria que a proeza poderia
ser novamente realizada: o materialismo, finalmente, havia estabelecido
certos canones que dividiam com rigor — isso na opinido desse mesmo
materialismo — aqueles que estavam do lado da reacdo e aqueles que
estavam do lado da revolucdo. Fazia-se, no maximo, a concessdo de admitir
a importincia do didlogo com certos tedricos conservadores para um
eventual refinamento de teses ja consagradas ou para suprir certas insufi-
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ciéncias dessas mesmas teses. Sem didvida, a recep¢do de Nietzsche, Weber
e Heidegger pelo marxismo ocidental inscreve-se nesse registro, mas,
apesar de a influéncia desses autores ser incontestdvel e de ter provocado
até algumas reviravoltas no materialismo, ninguém ousaria definir-se como,
por exemplo, um "adorniano de direita". Contudo, no que se refere a
Habermas, essa caracterizag@o parece possivel, o que langa muitas duvidas
sobre o verdadeiro cardter da teoria do agir comunicativo. O fato de ela ter
uma penetragdo significativa em redutos do pensamento conservador causa
justificdveis inquieta¢cdes naqueles ainda comprometidos com um questio-
namento radical do status quo. A desconfianca, no entanto, se dissipa um
pouco quando se percebe que hd os que, n3o sem razdo, enxergam nessa
teoria a possibilidade de uma retomada importante dos movimentos
emancipatérios de alcance mais geral. Por tudo isso, considero que a
resposta a pergunta que da titulo a este pequeno ensaio ndo é tao 6bvia
como pode parecer a primeira vista. Tendo a reconhecer como legitimos os
argumentos que dividem, a esquerda, habermasianos e ndo-habermasianos.
Diante disso, talvez o procedimento intelectualmente mais honesto para
responder a questdo seja, em vez de elencar esses argumentos, deixar que
a prépria teoria habermasiana fale por si. Com efeito, em A teoria do agir
comunicativo ha um capitulo intitulado "De Lukdcs a Adorno", que, se
estendido de modo que se transformasse em algo do tipo "De Lukdcs a
Habermas, passando por Adorno", daria ao leitor as melhores condig¢des
para, por si mesmo, decidir se considera ou ndo Habermas parte dessa
tradi¢cdo, ou, mais do que isso, seu legitimo herdeiro.

Como o capitulo em questdo trata da recepc¢do da teoria da racionali-
zagdo de Weber pelo marxismo ocidental, permito-me apresentar um rdpido
esboco dessa teoria, dando especial énfase para as duas teses que, juntas,
compdem o diagndstico weberiano da modernidade. Weber, como se sabe,
concebe a modernizagdo como o resultado de um processo histérico-
universal de racionalizacdo. Esse processo, segundo Weber, caracteriza-se
pela disposi¢do do homem, motivado pelas necessidades metafisicas do
espirito, para compreender o mundo como um cosmos com sentido. Esse
movimento, comum a todas as religides universais, teria o grau de
racionalizacdo medido, segundo Weber, pela distancia que cada uma delas
toma do pensamento magico. Enquanto a magia procura acalmar a ira de um
deus ou exorcizar um demdnio que faz sofrer o crente, a religido, em geral,
busca uma explicacdo para esse sofrimento, caracterizado por uma distribui-
¢do desigual de bens terrenos e soteriolégicos, e traca os caminhos da
salvacdo. Como essa busca exige a progressiva satisfacdo das exigéncias do
pensamento operacional-formal, o processo de racionalizagdo acaba por
apontar, em todos os casos, para a mesma dire¢do de uma visdo desencan-
tada do mundo. Quando, finalmente, a ética protestante da profissdo anula
a ruptura entre busca ascética de salvacdo e ordens profanas do mundo,
promovendo uma metodizagdo de todos os aspectos da vida, abre-se o
caminho para um visdo nido s6 desencantada, mas totalmente moderna de
mundo que, ndo obstante, solapa a base ético-religiosa sobre a qual ela
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prépria se erigiu. Dai o diagndstico weberiano da modernidade, baseado na
concepgdo critica de duas tendéncias: no plano da cultura, a diferenciacdao
de esferas autdnomas de valor; no plano da sociedade, a crescente
independéncia dos sistemas de agdo racional regida por fins. A essas
tendéncias correspondem, respectivamente, duas teses da maior importan-
cia: a tese da perda de sentido e a tese da perda de liberdade.

Com relagdo a primeira tese, Weber observa o rompimento da unidade
das imagens religioso-metafisicas do mundo e, consequentemente, a impos-
sibilidade de atribuir a esse mundo um sentido. Os principios supremos em
que se fundavam essas imagens racionalizadas mantinham a unidade dos
trés aspectos sob os quais o mundo poderia ser acessivel — o cognitivo, o
normativo e o expressivo. Contudo, com a diferenciagdo das esferas de
valor, cada qual seguindo uma légica prépria de desenvolvimento, "a razdo
se dissocia, destruindo sua prépria universalidade". O que se vé, no seu
lugar, é a inevitabilidade de conflitos derivados do fato de essas distintas
esferas penetrarem simultaneamente um mesmo admbito institucional. We-
ber descreve essa situagcdo como um "novo politeismo", numa referéncia ao
processo, verificado nas sociedades tribais, de personificacdo de conflitos
entre valores como um conflito entre deuses projetado nos céus.

Vale a pena a reproducdo do texto em que Weber recusa tanto a
unificag¢do ética do mundo em nome da fé quanto a unificacdo tedrica do
mundo em nome da ciéncia:

A impossibilidade de alguém se fazer campedo de convicgdes prdticas
"em nome da ciéncia "— exceto o caso uinico que se refere a discussdo
dos meios necessdrios para atingir fim previamente estabelecido —
prende-se a razdoes muito mais profundas. Tal atitude é, em principio,
absurda, porque as diversas ordens de valores se defrontam no mundo,
em luta incessante. Sem pretender tracar o elogio da filosofia do velho
Mill, impde-se, ndo obstante, reconhecer que quando se parte da
experiéncia pura chega-se ao politeismo. A formula reveste-se de
aspecto superficial e mesmo paradoxal, mas, apesar disso, encerra
uma parcela de verdade. Se hd uma coisa que atualmente ndo mais
ignoramos é que uma coisa pode ser santa ndo apenas sem ser bela,
mas porque e na medida em que ndo é bela— e a isso hd referéncias
no capitulo LIII do Livro de Isaias e no salmo 21. Semelhantemente,
uma coisa pode ser bela ndo apenas sem ser boa. Nietzsche relembrou
esse ponto, mas Baudelaire jd o havia dito por meio das Fleurs du mal,
titulo que escolheu para sua obra poética. A sabedoria popular nos
ensina, enfim, que uma coisa pode ser verdadeira, conquanto ndo seja
bela nem santa nem boa. Esses, porém, ndo passam dos casos mais
elementares da luta que opde os deuses das diferentes ordens e dos
diferentes valores. Ignoro como se poderia encontrar base para decidir
"cientificamente" o problema do valor da cultura francesa face a

cultura alemad; ai, também, diferentes deuses se combatem e, sem
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duvida, por todo o sempre. Tudo se passa, portanto, exatamente como
se passava no mundo antigo, que se encontrava sob o encanto dos
deuses e demodnios, mas assume sentido diverso. Os gregos ofereciam
sacrificios a Afrodite, depois a Apolo e, sobretudo, a cada qual dos
deuses da cidade; nds continuamos a proceder de maneira semelhan-
te, embora nosso comportamento haja rompido o encanto e se haja
despojado do mito que ainda vive em nds (Weber, 1993, pp. 41-42,
apud Habermas, 1989, pp. 320-321).

Essa passagem "completa” a "dialética do esclarecimento" ocidental, a
partir da qual Weber interpreta o desafio existencial de nosso tempo. Os
poderes pessoais do antigo politeismo, destronado pelo processo de
racionalizacdo, retornam na forma de poderes impessoais desencantados,
depois de o pathos da ética cristd ter mascarado, por mil anos, os eternos
conflitos entre valores que envolvem nossas vidas. Aos que anseiam por
novos profetas e salvadores, Weber recomenda um outro caminho que
consiste em "entregar-se ao trabalho e responder as exigéncias de cada dia",
tarefa que se torna facil "se cada qual encontrar e obedecer ao demoénio que
tece as teias de sua vida".

Com relagdo a segunda tese, Weber investiga a ameacga a liberdade do
individuo representada pela crescente autonomia da empresa capitalista e
do Estado moderno. Permito-me, aqui também, reproduzir o texto em que

Weber a formula:

um dos elementos constitutivos do moderno espirito capitalista (e
ndo somente deste, sendo de toda cultura moderna), a saber, a
condugdo racional da vida sobre a base da idéia de profissdo, teve sua
origem no capitalismo da ascese cristda. [...] Pois ao transferir-se a
ascese das celas monacais a vida profissional e comecar seu dominio
sobre a moral intramundana, contribuiu para a construgdo deste
poderoso cosmos da ordem econdémica moderna que, ligado as condi-
¢coes técnicas e econdmicas da produgdo mecdnico-maquinista, deter-
mina hoje, com forga irresistivel, o estilo de vida de todos os que
nascem dentro de suas engrenagens (ndo so dos que participam
diretamente na atividade econdmica), e lhe seguird determinando
qui¢d até que acabe por consumir a iultima tonelada de combustivel
fossil. A preocupagcdo pelos bens exteriores, dizia Baxter [ministro
puritano que influenciou o protestantismo inglés do século XVII], so
devia pesar sobre o ombro de seus santos como "um leve manto do qual
se pode despojar a qualquer instante". O destino converteu esse leve
manto em um involucro férreo. O ascetismo se propds a tarefa de atuar
no mundo e transformd-lo; com isso, os bens exteriores deste mundo
alcancaram um poder crescente e ao fim irresistivel sobre os homens,
um poder que ndo houve semelhante na historia. Hoje seu espirito
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deslizou para fora desse invélucro, quem sabe se definitivamente. O
capitalismo vitorioso, descansando como descansa em um fundamen-
to mecdnico, jd ndo necessita, em todo caso, de seu apoio. [...[Ninguém
sabe, todavia, quem habitard no futuro este invdélucro vazio, ninguém
sabe se ao fim desse prodigioso desenvolvimento surgirdo novos profe-
tas ou renascerdo com forca antigas crengas e ideais, ou se, a falta
disso, ndo se perpetuard a petrificacdo mecanizada guarnecida de um
tipo de convulsivo sentir-se importante. Neste caso, os "iltimos ho-
mens" desta cultura fardo verdade aquela frase: "especialistas sem
espirito, hedonistas sem coragdo, essas nulidades se imaginam ter
alcangado um estdgio da humanidade superior a todos os anteriores"”
(Weber, 1984, pp. 198-200, apud Habermas, 1989, p. 322).

Ora, Weber ndo s6 apresenta o desenvolvimento histérico a partir de
premissas diferentes das defendidas pelo materialismo histérico, como
também chega a um diagndstico da modernidade sofisticadissimo, que
aponta para uma outra dire¢do. Sua teoria da racionalizacdo, portanto, ndo
poderia ter passado despercebida. O primeiro dos grandes intelectuais
marxistas a tomar posi¢cao frente a teoria weberiana foi Lukdcs. Em Historia

e consciéncia de classe, numa clara referéncia critica a Weber, 1é-se:

Esta racionalizagdo do mundo, que é aparentemente total e penetra
até ao mais fundo do ser fisico e psiquico do homem, é porém limitada
pelo cardter formal da sua propria racionalidade. Isto é, apesar de que
para um observador superficial a racionaliza¢do dos elementos isola-
dos da vida, os conjuntos de leis formais que dai resultam se articulam
imediatamente num sistema unitdrio de "leis" gerais, o desprezo pelo
elemento concreto na matéria das leis, desprezo em que assenta o seu
cardter de lei, manifesta-se na incoeréncia efetiva dos sistemas de leis,
no cardter contingente das relagdes dos sistemas parciais entre si, na
autonomia relativamente grande de que dispéem esses sistemas parci-
ais uns em relacdo aos outros. Esta incoeréncia manifesta-se mais
cruamente nas épocas de crise [...] (Lukdcs, 1974, pp. 115-116).

Para Lukdcs, portanto, o processo de racionalizagdo encontra um
limite na prépria racionalidade, meramente formal, do sistema capitalista, e
a crise, mais do que tudo, é o momento em que esse cardter da racionalidade
capitalista é posto a nu, desvelando-se o efeito simplesmente coisificador e,
no fundo, irracional da légica do capital. Diante disso, Lukédcs vai recorrer
a Hegel para questionar uma das teses de Weber: a tese da perda de sentido.
Como vimos, segundo essa tese o processo de racionalizacdo havia
provocado uma dissolu¢do da universalidade da razdo em trés esferas

autdnomas de valor (a cognitiva, a normativa e a expressiva), cada qual
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guiada por uma légica prépria, que ndo manteriam entre si uma unidade a
ndo ser formal. Num primeiro momento, Lukdcs aceita o argumento

defendido por Weber de que a modernidade se caracteriza pela

dissolugdo da unidade substancial da razdo e a sua diferencia¢do em
momentos abstratos, em principio irreconciliados (aspectos de validez,
esferas de valor), ficando excluida a possibilidade de uma reconstru-
¢do tedrica da razdo objetiva no plano do pensamento filoséfico
(Habermas, 1989, p. 462).

Dessa maneira, Lukdcs rompe com o objetivismo da teoria de Hegel,
para quem "os momentos nos quais a razdo se dissocia s6 voltam a ficar
unificados na teoria, mantendo-se a filosofia como o lugar em que se
cumpre e consuma a reconciliacdo dessa totalidade que se tornou abstrata
[...]" (idem). Contudo, Lukécs, contra Weber, sugere a tese de que, ainda que
os momentos dissociados da razao nao constituam na modernidade uma
totalidade, "ndo por isso tém que se enfrentar irreconciliavelmente no plano

dos sistemas de acdo racionalizados". Assim, num segundo momento,

Lukdcs toma de Hegel o conceito de totalidade de uma vida organiza-
da racionalmente e o utiliza como critério da irracionalidade da
racionalizagdo social. Com esse recurso a Hegel, Lukdcs, implicita-
mente, pretende oferecer um desmentido a afirmac¢do central de Weber
[...] de que essa unidade [da razdo] ndo pode ser reconstruida sequer

dialeticamente (idem, p. 454).

Com isso Lukdacs quer dizer que, sob o capitalismo,

o complexo de racionalidade cognitivo-instrumental se impde a custa
da racionalidade prdtica, coisificando os dmbitos comunicativos da
vida. Por conseguinte, tem sentido perguntar-se se a critica ao carater
incompleto dessa racionaliza¢cdo que se apresenta, com efeito, como
coisificacdo ndo nos pde ante a consciéncia a possibilidade de uma
relacdo de complementagdo entre a racionalidade cognitivo-instru-
mental, de um lado, e a racionalidade prdtico-moral e estético-
expressiva, de outro, e isso como critério imanente a um conceito ndo

mutilado de prdxis (idem, p. 463).

Na trilha de Marx, Lukdcs vai conceber a prdxis como a realizagio

revoluciondria da filosofia, o que, do ponto de vista l6gico, obriga-o a
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complementar sua teoria da coisificacdo com uma teoria da consciéncia de
classe que vai identificar os sujeitos que hdo de estabelecer praticamente a
forma e o caminho pelos quais a unidade dos momentos dissociados da
razdo serd recuperada.

Pois bem, a muito interessante critica lukacsiana a Weber, a parte sua
fragilidade tedrica, que ndo comentaremos, tinha um pressuposto material
da maior importincia: a "incoeréncia efetiva dos sistemas de leis", o "cardter
contingente das relacdes dos sistemas parciais entre si", a "autonomia
relativamente grande de que dispdem esses sistemas parciais uns em
relacdo aos outros"; numa palavra, as crises recorrentes as quais estava
sujeito um modo anarquico de produg¢do como era o capitalismo em 1922.
Ocorre que a partir da década de 30 os tais sistemas parciais que dispunham
de relativa autonomia uns em relacdo aos outros passaram a ser progressi-
vamente integrados. Estado, economia e cultura imbricam-se, dando origem
a fendmenos sociais inéditos, do nazismo a industria cultural. Diante desses
fendmenos, o marxismo ocidental se verd obrigado a um reposicionamento
frente a teoria weberiana. Dessa perspectiva, Adorno e Horkheimer conti-
nuam, na esteira de Lukdcs, a enxergar o processo de racionalizagdo como
um processo de coisificagdo — que eles estendem aos primdrdios da
civilizagdo, modificando-lhe o carater (cf. Habermas, 1989, pp. 480 ss.) —
e como tal irracional; s6 que, se para Lukdcs seus limites ficavam aquém do
que a teoria de Weber fazia supor, para Adorno e Horkheimer esse processo
vai muito além do que prognosticava Weber. Nesse sentido Adorno e
Horkheimer observam o processo de fusdo do aparato estatal com a grande
empresa capitalista, que acaba por dar origem a uma monstruosidade que
tudo administra. Dessa forma, esposam a tese weberiana da perda de
liberdade, segundo a qual os bens exteriores, sob o capitalismo, alcangam
um poder irresistivel sobre os homens, transformando-se num invélucro
férreo que descansa sobre um fundamento mecanico. Entretanto, Adorno e
Horkheimer, a partir do conceito de "mundo administrado"”, extrapolam o
argumento de Weber: por meio da inddstria cultural, que também compde
esse mundo administrado, as prdprias consciéncias sdo objeto de manipu-
lagdo. Dessa forma, o limite ao processo de racionalizagdo dado pelo cardter
formal da racionalidade capitalista, limite esse que permitiu a Lukdcs
associar uma teoria da coisificacdo a uma teoria da consciéncia de classe, é
rompido, e € no bojo desse processo que Adorno e Horkheimer abandonam
essa ultima teoria por uma teoria da cultura de massas. A partir dessa andlise,
a propria tese da perda de sentido ganha um novo colorido: o caos cultural
que se poderia esperar da perda de unidade da razdo é suplantado por um
movimento de for¢as que dd a tudo, ndo um novo sentido, mas um ar de
semelhanca. Numa referéncia a tese da perda de sentido, Adorno e

Horkheimer afirmam:

Na opinido dos sociologos, a perda de apoio que a religido objetiva

fornecia, a dissoluc¢do dos iiltimos residuos pré-capitalistas, a diferen-
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ciagdo técnica e social e a extrema especializacdo levaram a um caos
cultural. Ora, essa opinido encontra a cada dia um desmentido. Pois
a cultura contempordnea confere a tudo um ar de semelhanca
(Adorno e Horkheimer, 1991, p. 113).

Note-se que a releitura frankfurtiana do diagndstico weberiano da
modernidade, ou seja, a radicalizagdo das teses da perda de sentido e de
liberdade, pressupde, feitas as contas, um rompimento implicito com uma
das mais importantes teses marxistas: a de que o desenvolvimento das forcas
produtivas entraria em contradicdo com as relagdes capitalistas de produ-
¢do. Nos dizeres de Adorno:

Demasiado otimista era a expectativa de Marx de que seria historica-
mente certo um primado das for¢cas produtivas, que necessariamente
romperia as relagoes de produgdo. Nessa medida, Marx — este inimigo
juramentado do idealismo alemdo — permaneceu fiel a construgcdo
afirmativa da Historia idealista (Adorno, 1986, pp. 69-70).

Em outras palavras, "as rela¢cdes de producdo se revelaram mais
eldsticas do que Marx imaginara" (idem, p. 63), permitindo que a
(ir)racionalidade coisificante do sistema se convertesse numa espécie de
mal infinito que, na verdade, se nutre do desenvolvimento das forgas
produtivas e por razdo nenhuma é por ele ameacado. Assim, como observa

Habermas,

Adorno e Horkheimer radicalizam a critica lukacsiana da coisifica-
¢do. Ndo consideram que a racionaliza¢do integral do mundo seja so
aparente e necessitam, em conseqiiéncia, de uma conceitua¢do que
lhes permita nada menos do que qualificar o "todo" de falso (Haber-
mas, 1989, p. 481).

Outro é o caminho adotado por Habermas, o qual, como Adorno e
Horkheimer, esta atento para os fendmenos de manipulacido das massas,
tendo dedicado sua tese de livre-docéncia a Mudanca estrutural da esfera
piblica. Percebe uma interpenetragdo progressiva da esfera piblica e do
setor privado, o qual assume func¢des piblicas ou semiptblicas: nasce um
setor intermedidrio que combina setores estatizados da sociedade e setores
socializados do Estado sem a mediacdo de pessoas que pensem politica-
mente. Habermas observa, nesse processo, a transformacdo de um restrito
publico pensador de cultura em um amplo publico consumidor de cultura,

distante dos processos de exercicio do poder, embora sempre convocado
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para fins de aclamacdo. Assim, para Habermas, tanto quanto para Adorno e
Horkheimer, a idéia partilhada por Marx — de que as classes despossuidas
e incultas, mesmo ndo preenchendo, a sua época, as condi¢cdes de
admissibilidade na esfera publica burguesa, justamente propriedade e
educagdo, ainda assim nela penetravam, sendo-lhes possivel transformar os
conflitos econdmicos numa politica revoluciondria de éxito — ndo perdura
na realidade contemporinea porque a imbricagdo do Estado e da sociedade
"retira a esfera publica a sua base, sem lhe dar uma nova". Dai Habermas
sugerir a perda de referéncia de uma teoria da consciéncia de classe,
adotando a perspectiva sociolégica de uma teoria da cultura de massas.
Contudo, apesar de Habermas acompanhar Adorno e Horkheimer nesse
movimento, perdura na sua teoria um residuo lukacsiano, transposto, é

verdade, para o plano superestrutural:

Nao excluo a possibilidade de que as crises econdmicas possam ser
permanentemente evitadas, embora apenas num modo tal que impe-
rativos contraditérios de condi¢do, que se afirmam na pressdo em
favor da realizagdo do capital, viessem a produzir uma série doutras
tendéncias de crise. A continua tendéncia rumo ao distirbio do
crescimento capitalista pode ser processada administrativamente e
transferida, por estdgios, através do sistema politico e sociocultural
(Habermas, 1994, p. 55).

Contra Adorno e Horkheimer, Habermas vai afirmar que "ndo hd
producdo administrativa de significados" (idem, p. 92). Em outras palavras,
se as crises sistémicas, econdmicas e politico-administrativas podem ser
evitadas ou contornadas, o mesmo ndo se pode dizer das crises de
legitimag¢do e de motivagdo. Com a reacoplagem, nas sociedades avangadas,
do sistema econdmico ao sistema politico, as rela¢cdes de producdo, antes
mediatizadas pelas coisas, sdo politizadas — perdem sua aura natural —,
criando, dessa maneira, uma crescente necessidade de legitimacdo. Com
essa refeudalizagdo das relagdes sociais, o sistema econdmico perde seu
cardter auto-regulativo e os conflitos distributivos podem ter agora uma
solugdo administrativa, sendo a inflacdo e a crise permanente nas contas
publicas o preco pago pela sociedade contempordnea para garantir a
lealdade das massas e manter o processo de acumulagdo. Apesar disso tudo,
Habermas aponta uma série de condigdes restritivas para a solugdo do
problema da crescente necessidade de legitimacdo: i) o conflito entre uma
politica de estabilidade econdmica e uma politica de reformas sociais; ii) a
internacionalizacdo de capital e trabalho como fator limitante da ag¢do dos
Estados nacionais; iii) a perda de prestigio do nacionalismo como recurso
restaurador de identidades; iv) a difusdo da instru¢do como obstidculo a uma

planificacdo da ideologia.
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Se, sob essas condi¢des restritivas, o Estado ndo consegue manter os
efeitos disfuncionais do processo econémico capitalista dentro dos
limites que ainda podem ser aceitos pelo piiblico dos eleitores; e se ndo
consegue tampouco diminuir o nivel minimo de aceitabilidade, entdo
sdo inevitdveis fenomenos de deslegitimagdo (Habermas, 1983, p.
237).

Essa possibilidade de crise apontada pela teoria de Habermas permite
a ele manter, num outro plano, a critica de Lukdcs a Weber. Habermas néo
mais se refere, como Lukécs, ao cardter meramente formal, negligenciado
por Weber, da racionalidade da economia capitalista; antes, prefere criticar
a idéia weberiana de conceber a "dominagdo legal com administragdo

burocratica" como o tipo puro racional de dominacao legitima:

O apelo do monopdlio do Estado na criacdo e aplicacdo de leis,
obviamente, ndo basta. O proprio processo se encontra sob pressdo em
favor da legitimidade. Pelo menos, uma posterior condi¢do precisa por
conseguinte ser cumprida: os fundamentos para for¢ca legitimante

desses processos formais precisam ser dados (Habermas, 1994, p. 125).

Isso significa que o legal ndo coincide com o legitimo, sendo que a
propria condicdo de validade de um ordenamento juridico depende do
processo de formagdo, sem coagdo, de um consenso entre agentes capazes
em torno da constru¢do de uma realidade normativa. Com esse movimento
engenhoso, Habermas recoloca na ordem do dia um assunto engavetado
pelos tedricos de Frankfurt: uma teoria da emancipacdo. S6 que em vez de
fundd-la, como Marx e Lukdcs, no pretenso cardter emancipador do
trabalho, ele a funda no cardter emancipador da linguagem. E dessa
perspectiva que deve ser estudada a proposta habermasiana Para a
reconstru¢do do materialismo histérico (Habermas, 1983).

Para melhor visualizar as implicagdes dessa mudanca de registro no
projeto reconstrutivo de Habermas, relembremos, num primeiro momento,

como Marx descreve a crise de um modo de producao:

Num determinado momento do seu desenvolvimento — diz Marx no
seu famoso Prefdcio... —, as for¢as produtivas materiais da sociedade
entram em contradi¢do com as relagdes de producdo existentes, ou
seja, com as relagdes de propriedade (que sdo apenas sua expressdo
juridica) no interior das quais tais forcas haviam desenvolvido até esse
momento. Essas relagdes, de forma de desenvolvimento das forcas
produtivas, convertem-se em entraves. E emerge assim uma época de

revolugdo social.
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A isto Habermas acrescenta que, a partir dessa descricdo da crise,

podemos entender a explicitagdo das for¢as produtivas como um
mecanismo que cria problemas e que, decerto, abre caminho para a
subversdo das relagdes de produgdo e para a renovagdo evolutiva do
modo de produg¢do: mas que ndo as produz. [...] Evidentemente,
permanece a questdo do modo pelo qual essa passagem [de um modo
de produgdo a outro] se realiza. A resposta descritiva do materialismo
historico diz: ela se realiza através de conflitos sociais, através da luta,
através de movimentos sociais e choques politicos [...]. Mas s6 uma
resposta analitica pode explicar por que uma sociedade dd um passo
evolutivo [...]. A resposta que gostaria de propor soa assim: o género
aprende ndo soé na dimensdo (decisiva para o desenvolvimento das
for¢as produtivas) do saber tecnicamente valorizdvel, mas também na
dimensdo (determinante para as estruturas de interacdo) da cons-
ciéncia prdtico-moral. As regras do agir comunicativo desenvolvem-se,
certamente, em rea¢do a mudang¢as no dambito do agir instrumental e
estratégico;, mas, ao fazé-lo, seguem uma logica propria (Habermas,
1983, pp. 127-128, grifos meus).

Esta 16gica prépria do agir comunicativo é a légica da acdo orientada
para o acordo, légica que, segundo Habermas, pressupde o alargamento
tedrico do conceito de razdo para além da razdo instrumental. Dessa
perspectiva, o erro de Marx teria sido o de usar "o modelo bem mais limitado
de uma autoconstituicdo da espécie a realizar-se tnica e exclusivamente
pelo trabalho" (Habermas, 1982, p. 59), pois, ao fazé-lo, "Marx ndo explicita
efetivamente a conexd@o entre trabalho e interagdo, mas, sob o titulo nada
especifico da préaxis social, reduz um ao outro, a saber, a agdo comunicativa
a acdo instrumental" (Habermas, 1987, pp. 41-42).

Com o conceito de agdo comunicativa Habermas pretende romper com o
solipsismo da filosofia da consciéncia, da qual o materialismo histérico fundado
no paradigma da producdo seria um caso particular. E, nessa perspectiva, Ha-
bermas complementa o conceito de agdo comunicativa com o conceito de mundo
da vida, entendido como um contexto referencial por trds dos participantes da
interacdo no qual eles se movem "desde sempre”. Dessa forma, Habermas, ba-
seando-se na teoria de Austin dos atos de fala, vai buscar na linguagem utilizada
na comunicac¢do entre os participantes a referéncia para desvendar as estruturas
deste mundo da vida partilhado intersubjetivamente. A partir da andlise dos ca-
sos puros dos atos de fala, Habermas completa a caracterizacdo deste horizonte
por tras dos agentes comunicativos.

Os participantes jd ndo vdao buscar a este mundo da vida somente os

padréoes consensuais de interpretacdo (o saber de base do qual se
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alimentam os conteiidos proposicionais), mas também os padrées de
relagbes sociais de confianga no plano normativo (as solidariedades
tacitamente implicitas em que se apdiam os atos elocutdrios) e as
competéncias adquiridas no processo de socializacdo (o pano de
fundo das intenc¢ées do locutor) (Habermas, 1990b, p. 291).

Considerado como recurso, o mundo da vida divide-se de acordo com
as componentes "fornecidas" dos atos de fala, ou seja, das suas partes
constituintes de cardter proposicional, elocucional e intencional, em
cultura, sociedade e pessoa. Cultura denomino eu o arsenal de saber no
qual os agentes comunicativos, ao entenderem-se mutuamente sobre
algo que estd no mundo, se munem com interpreta¢des potencialmente
consensuais. Sociedade (no sentido estrito de uma componente do
mundo da vida) chamo eu as ordens legitimas das quais os agentes
comunicativos, ao entrarem em relagcdes interpessoais, retiram uma
solidariedade fundada na perten¢a de grupos. Personalidade serve de
termo técnico para competéncias adquiridas que tomam um sujeito
capaz de agir e falar colocando-o assim em situagcdo de, em cada
contexto dado, tomar parte de processos de compreensdo miitua e
afirmar a sua identidade em contextos de intera¢do alterdveis. Esta
estratégia conceitual quebra com a concep¢do tradicional, ainda
mantida pela filosofia da prdxis e do sujeito, de que as sociedades sdo
constituidas por coletivos e estes, por sua vez, por individuos. Individu-
os e grupos sdo, apenas num sentido metaforico, "membros" de um
mundo da vida.

De fato a reprodugdo simbdlica do mundo da vida efetua-se como um
processo circular. Os niicleos estruturais do mundo da vida sdo, por
seu lado, “tornados possiveis” por meio dos processos de reprodugcdo
correspondentes e estes, por sua vez, por meio de contributos do agir
comunicativo. A reproducgdo cultural assegura que as situagcdes que
aparecem de novo (na dimensdo semdntica) sejam associadas a
situagdes vigentes no mundo: ela assegura a continuidade da trans-
missdo cultural e uma coeréncia do saber suficiente para a necessida-
de de compreensdo miitua da prdxis cotidiana. A integracao social
assegura que situa¢des novas que apare¢cam (na dimensdo do espaco
social) sejam associadas as situagdes vigentes no mundo; ela zela pela
coordenagdo de acoes exercidas sobre relacées interpessoais reguladas
de modo legitimo e consolida a identidade de grupos. A socializagdo
dos membros, finalmente, assegura que as situagdes novas que apare-
cem (na dimensdo do tempo historico) sejam associadas a situagoes
vigentes no mundo; ela garante as geracdes seguintes a aquisi¢do de
capacidade de agdo generalizada e zela pela concatenagdo entre
historias individuais e as formas coletivas de vida. Nestes trés processos
de reprodugdo sdo renovados esquemas de interpreta¢cdo capazes de

consenso (ou "saber vdlido"), relagcdes interpessoais ordenadas de

NOVOS ESTUDOS N.° 48



FERNANDO HADDAD

modo legitimo (ou "solidariedade "), bem como capacidades de intera-

¢do (ou "identidades pessoais") (idem, p. 315).

Por fim, a filosofia de Habermas completa-se com a andlise da
reprodu¢do material da sociedade (em sentido lato) e o conceito de
integragdo sistémica. Se a integragdo social é produzida por um consenso
alcancado normativamente, a integragdo sistémica, a cargo de que estd
confiada a reprodugdo material da sociedade, produz-se por meio de uma
regulagdo ndo-normativa para além da consciéncia dos agentes. Assim, o
materialismo histérico é reconstruido por Habermas a partir de uma nova
concepcdo de evolugdo social apoiada num processo de diferenciacdo de
segunda ordem: por um lado, o processo de racionalizagdio do mundo da
vida, que culmina com a diferenciagdo quase que completa das estruturas
acima mencionadas (cultura, sociedade e personalidade); por outro, o
processo de aumento continuo da complexidade do sistema (garantia da
reprodugdo material), que culmina com o surgimento de subsistemas, a
empresa privada e o Estado. Estes subsistemas, segundo Habermas, repre-
sentam formas que se tornam independentes dos fundamentos pratico-
morais dos quais surgiram e que operam por intermédio dos meios
deslinguistizados de controle, dinheiro e poder, que substituem a linguagem
como elemento de coordenagdo.

A partir dessas consideragdes, vale a pena uma breve retrospectiva
histérica de como Habermas enxerga o processo de autoconstitui¢do da
espécie, dos primérdios da hominizacdo até as sociedades modernas. Para
Habermas, que se baseia em recentes descobertas antropolégicas, ja os
hominidas trabalhavam socialmente: os machos agrupados em hordas,
dedicando-se a caga, e as fémeas coletando frutos e cuidando dos filhos.
Esse primeiro modo de producdo, o da caca feita em cooperagdo, era
incompativel com o sistema que, de um modo geral, governava as relacdes
sociais, qual seja, um sistema de status fundado, exclusivamente, na
capacidade de ameaca daquele que em cada circunstincia detinha deter-
minada posicdo. Esse problema sistémico foi resolvido com o surgimento
de um sistema de parentesco baseado na exogamia. Com o aparecimento
da familia, um homem adulto poderia unir um status no grupo masculino
de caga e outro no sistema das mulheres e criancas. Nasce o sistema social
de papéis, fundado em um conjunto de normas que pressupde a lingua-
gem. Assim, s6 se pode falar de homem, propriamente, quando o sistema
de agdo estd estruturado em termos convencionais, isto €, quando a acgdo
é orientada para papéis fixos e para a conservacdo da ordem social, e ndo
para a satisfacdo instrumental das préprias necessidades a partir do
trabalho. Se considerarmos somente um dos niveis de integracdo social
propostos por Habermas, precisamente o das estruturas gerais de agdo,
poderemos dizer que esse sistema convencional de ag¢do se mantém até a
época moderna, quando, sé entdo, o sistema de acdo ¢é estruturado em

termos pds-convencionais, ou seja, quando os principios éticos sdo esco-
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lhidos autonomamente, isto é, independentemente da autoridade de gru-
pos ou pessoas.

No curso da evolugdo social, das sociedades primitivas as sociedades
modernas, Habermas percebe, como dissemos, um duplo movimento de
diferenciacdo interna de mundo da vida e sistema e de diferenciagdo externa
(desacoplamento) de um em relagdo ao outro. Se nas sociedades arcaicas se
nota uma coincidéncia entre integragdo social e integracdo sistémica, ou
seja, os mecanismos sistémicos ndo sdo independentes das institui¢des por
meio das quais se garante a integracio social, nas sociedades modernas ha
uma independéncia quase total dos subsistemas Estado e empresa privada,
s6 reconectados com a pratica comunicativa mediante as institui¢cdes de
direito civil publico e privado, respectivamente.

Deste desacoplamento de subsistemas crescentemente independentes
de um mundo da vida internamente diferenciado multiplicam-se, evidente-
mente, as possibilidades de patologias sociais induzidas sistemicamente,
entre as quais a perda de sentido e a perda de liberdade. Curiosamente, a
racionaliza¢cdo do mundo da vida (estruturalmente diferenciado pela pratica
comunicativa), que permitiu e, de certa forma, exigiu maior complexidade
sistémica, vé-se agora ameagada pelos imperativos dos subsistemas econd-
mico e burocratico-estatal que subordinam a racionalidade instrumental a
racionalidade pratico-moral, da qual sdo frutos, e a racionalidade estético-
expressiva. E nessa perspectiva que Habermas entende o fendmeno da

coisificagdo:

A racionalizagdo do mundo da vida torna possivel que a integracdo
social da sociedade se polarize por meio de controles independentes da
linguagem, permitindo com isso um desgarre de dmbitos de agdo
formalmente organizados, os quais reagem agora, por sua parte, como
realidade objetivada, sobre os contextos de agir comunicativo e opéem
ao mundo da vida marginalizado seus proprios imperativos (Haber-
mas, 1990a, p. 451).

Mas, nesse ponto, ¢ importante observar como a reconstrug¢do haber-
masiana acaba relativizando as teses weberianas da perda de sentido e da
perda de liberdade. Habermas submete essas duas teses a um exame critico.
Quanto a tese da perda de sentido, Habermas acusa Weber de ter inferido
a incompatibilidade de distintas formas de pretensdes de validade a partir
da perda de unidade substancial da razdo, sem se dar conta de que essa
unidade pode ser assegurada, no plano formal, pelo desempenho argumen-
tativo comum a essas pretensdes. Segundo Habermas, o pluralismo irrecon-
cilidvel advogado por Weber de fato existe, mas entre sistemas de valores
no que concerne ao seu conteddo. Isso, porém, nada tem a ver com os
aspectos de validade sob os quais se diferenciam as esferas culturais de

valor. Assim, Weber ndo teria distinguido com suficiente clareza os
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conteddos particulares de valor e os critérios universais de valor. Segundo
Habermas, essa confusdo entre contelddos particulares e critérios universais
contamina inclusive a andlise weberiana do processo de racionalizagdo do
direito. E aqui esbarramos em aspectos da tese da perda de liberdade. Pois
que a racionalizagdo do direito s6 é compativel com essa tese se puder ser
abordada sob o prisma exclusivo da racionalidade formal, isto é, desprovida
de valor. E a opcdo de Weber. Contudo, caso Weber tivesse real¢ado as
analogias entre evolugdo moral e racionalizacdo juridica, o que, para
Habermas, considerando-se a sua prépria abordagem, teria sido o natural,
ele teria obrigatoriamente de relaxar a hip6tese do invélucro férreo que
submete os individuos. Ndo o fazendo, Weber involuntariamente substitui
o modelo das trés esferas de valor racionalizadas segundo sua prépria l6gica
por um modelo de pluralidade de valores soltos racionalizdveis sob o
aspecto unico das relacdes meio-fim (a ciéncia do direito, nessa perspectiva,
restringe-se a indicar a regra juridica mais adequada para obter determinado
fim, de acordo com as normas do pensamento juridico, sem questionar-lhe
a justica ou a propria existéncia). J4 no modelo habermasiano, o direito é o
elemento de conexao entre mundo da vida e sistema, e como tal é
justamente uma esfera-chave para coibir o processo de colonizagdao do
mundo da vida pelo sistema, assim como o processo de colonizagdo interna
ou juridicizacdo excessiva da esfera social.

Assim, na sociedade burguesa, segundo Habermas, os ambitos de
acdo integrados socialmente adquirem, perante os subsistemas Estado
moderno e empresa capitalista, a forma de esfera da opinido piblica, que
compreende as redes sociais de comunicacdo, e de esfera da vida privada,
que compreende as familias. Assim, se de um lado temos o Estado e a
empresa privada (subsistemas regidos por meios), de outro temos a "pracga"
publica e a familia (ordens institucionais do mundo da vida); se de um lado
temos contribuintes e trabalhadores, de outro temos cidaddos e consumido-

res. Embora o préprio Habermas observe que

é bem verdade que a autonomia dos consumidores, supostamente
independentes ao decidir suas compras, e a autonomia dos cidadaos,
supostamente soberanos no ato de votar, sdo sé postulados da econo-

mia burguesa e da teoria burguesa do Estado,

ndo deixa de afirmar que

mesmo nestas fic¢des se torna patente a circunstincia de que os
padrées culturais de legitimag¢do tém uma estrutura que obedece a
uma légica propria; permanecem ligados aos contextos do mundo da
vida e ndo estdo abertos aos ataques da economia e da politica como
estdo as magnitudes mais abstratas que sdo a for¢a de trabalho e os
impostos (Habermas, 1990a, p. 456).
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Dessa reconstrugiio, sdo vdrios os elementos a destacar. i) A raciona-
lizacdo do mundo da vida permite que dele se desgarrem meios de agdo
formalmente organizados, a empresa privada e o Estado, controlados por
meios independentes da linguagem, a saber, os meios dinheiro e poder,
subsistemas empresa privada e Estado

respectivamente. ii) Diante dos

encontram-se, ligadas a contextos do mundo da vida, as figuras do

consumidor e do cidaddo, cuja "autonomia" encontra-se constantemente
ameacada pelos imperativos proprios dos subsistemas. iii) Nado obstante
essa ameaga, ndo se pode deixar de reconhecer a circunstidncia de que o
consumidor e o cidaddo encontram-se numa esfera prdpria, independente
daqueles subsistemas, fato que se torna patente se sua situagdo for
comparada a situagdo do trabalhador e do contribuinte. iv) A partir dai,
Habermas entende como patologias (anomalias) os desequilibrios que os
subsistemas podem causar ao processo de reprodugdo simbdlica da socie-
dade.

sociedade capitalista, mas um fendmeno que ocorre quando quer que a

Nesse contexto, a coisificacdo ndo é um estado permanente da

racionalidade instrumental sistémica sobreponha-se a racionalidade pratico-

moral do mundo da vida. Diante dessa argumentagdo, a questio da

coisificacdo na teoria habermasiana fica reduzida a questdo empirica de
saber até onde o crescimento da complexidade dos subsistemas pode ir,
sem que provoque efeitos colaterais patoldgicos no processo de reprodugio
simbélica do mundo da vida.

Se agora, num plano mais geral, confrontarmos o materialismo
marxista e o materialismo habermasiano, observaremos sem muita dificul-
dade que, naquilo que é fundamental, a critica de Habermas a Marx pode
ser resumida a duas objeg¢des principais que, no fundo, atacam o mesmo
problema: o conceito de totalidade. Uma primeira objecdo propde a
substituicdo da relacdo entre trabalho e natureza pela relagdo entre agir

comunicativo e mundo da vida nos seguintes termos:

Com os conceitos que se completam reciprocamente do agir comunica-
tivo e do mundo da vida é introduzida uma diferenca entre determi-
nagoes que— diferentemente da diferenga entre trabalho e natureza
— ndo reaparecem como momentos numa unidade superior. E certo
que a reprodu¢do do mundo da vida se nutre de contribui¢des do agir
comunicativo, enquanto que este depende por sua vez dos recursos do
mundo da vida. Este processo circular ndo deve ser representado
segundo o modelo da autocriagdo como uma produc¢do a partir dos
seus proprios produtos, nem mesmo associado a auto-realizagdo.
Doutra forma hipostasiariamos o processo de compreensdo miitua —
como acontece na filosofia da prdxis com o processo de trabalho —
como acontecer mediatizante e exacerbariamos o mundo da vida —
como a filosofia da reflexdo o faz com o espirito — numa totalidade de
um sujeito de nivel superior. A diferenca entre mundo da vida e agir

comunicativo ndo é recuperada numa unidade [...]" (idem, p. 314).
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A segunda objecdo passa igualmente pela critica a idéia de rotalidade,
herdada por Marx da filosofia hegeliana: se a diferenca entre agir comuni-
cativo e mundo da vida ndo é recuperada numa unidade, tampouco a

diferenca entre mundo da vida e sistema pode sé-lo:

Com efeito, tal qual o jovem Hegel, Marx entende a unidade de sistema
e mundo da vida segundo o modelo de uma totalidade ética desgarra-
da cujos momentos, abstratamente separados, estdo condenados a
sucumbir. Porém, sob esta premissa, o processo de acumulagdo des-
prendido de toda orienta¢do conforme a valores de uso tem que se
apresentar literalmente como aparéncia — o sistema capitalista nao
é outra coisa que a forma fantasmagorica de relagies de classe que se
tornaram andnimas e se converteram em fetiche. A autonomizag¢do
sistémica do processo de produgdo tem o cardter de um encantamento.
Marx estd convencido a priori de que no capital ndo tem ante si outra
coisa que a forma mistificada de uma relagdo de classes. Este enfoque
interpretativo impede que aflore a questdo de se as esferas sistémicas
que sdo a economia capitalista e a moderna administrag¢do estatal
ndo representam também um nivel de integragcdo superior e evolutiva-
mente vantajoso frente as sociedades organizadas estatalmente. Marx
concebe até tal ponto a sociedade capitalista como totalidade que
passa por alto o intrinseco valor evolutivo que possuem os subsistemas

regidos por meios (idem, pp. 479-480).

Por trds dessa idéia de que os subsistemas regidos por meios t€m um va-
lor intrinseco estd a concepcdo de que a economia capitalista e a administracdo
estatal s@o o resultado de um processo interativo de aprendizagem entre agen-
tes capazes, cujos beneficios podem ser mensurados pela tarefa que cumprem
de aliviar a pratica comunicativa cotidiana de problemas aos quais pode ser dada
uma solugdo através de meios deslinguistizados de controle. Nesse contexto, os
subsistemas cumprem fungdes de dupla utilidade: por um lado, ao eximir a in-
teragcdo comunicativa de problemas de ordem material, os subsistemas desobs-
truem a reproducdo simbédlica do mundo da vida; por outro, a prépria reprodu-
¢do material ganha impulso ao se ver livre dos entraves que pode representar a
utilizacdo da linguagem como meio de interagcdo na solugido de problemas que
exigem maior eficiéncia e rapidez. Sendo assim, tudo leva a crer que, para Ha-
bermas, a desvantagem dos subsistemas correspondente ao maior risco de efei-
tos colaterais coisificadores ¢ mais do que compensada pelos ganhos do ponto
de vista da integracdo social e da integracdo sistémica.

Nesse ponto, o rompimento com a tradi¢do de Frankfurt é patente e
uma comparacdo com Adorno é ilustrativa. Quando Adorno submete a
dialética hegeliana a uma critica imanente, propde a redefini¢do de algumas
categorias, dentre as quais a de esséncia e fendmeno. No ambito da dialética

idealista, Hegel procedeu a um nivelamento tedrico destas categorias.
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HABERMAS: HERDEIRO DE FRANKFURT?

O fendmeno, para ele, é a determinacdo imediata que faz da esséncia o que
ela é, ou seja, € a esséncia que existe na sua imediatidade. Se, contudo, numa
existéncia, hd o essencial e o inessencial, o elemento que os diferencia nao
reside, para Hegel, na prépria coisa, mas encontra-se fora do seu movimento
imanente. Isso significa que, se os sujeitos cognoscentes podem conhecer as
coisas, ndo podem determinar o que nelas é essencial, a ndo ser que as
apreendam de um determinado ponto de vista. Nesse caso, porém, o
essencial dird respeito mais a forma como a coisa foi apreendida do que a ela
propria. O que é essencial sob uma 6tica pode ser inessencial sob outra.

Adorno, em consondncia com a dialética materialista, redefine estas
categorias. Para ele, esséncia € aquilo que estd oculto sob a fachada do

imediato:

Esséncia é antes de tudo uma monstruosidade, a organizacdo do
mundo que rebaixa os homens a meios de sua prépria conserva¢do
individual, mutilando e ameac¢ando sua vida a medida que a repro-
duz e simula ser assim para satisfazer uma necessidade deles; a tinica

coisa que pretende é conservar a si mesma (Adorno, 1975, p. 170).

Sua fachada, todavia, mostra algo oposto, isto é, mostra essa organi-
zacdo servindo a necessidade de conservacdo do homem: a este simulacro
Adorno chama de fendmeno.

Ora, Habermas acusa a existéncia de uma essé€ncia (sem o que ¢ impossi-
vel falar em coisificacdo) — os subsistemas —, mas ndo os concebe como uma
monstruosidade, um aparato que rebaixa os homens; antes, prefere aborda-los
pelo valor intrinseco que possuem por capacitar os homens a resolver enge-
nhosamente problemas de interacdo sistémica cada vez mais complexos. Ha-
bermas, é verdade, percebe que a ampliacao das margens de op¢do e o aumen-
to de graus de liberdade que essas inovacdes sociointerativas possibilitam vém
acompanhados da consciéncia de novas situagdes problemédticas eventualmen-
te mais agudas, mas, ainda assim, opta por inseri-las no quadro de um processo
de aprendizagem pratico-moral. Dessa forma, Habermas, se comparado a Ador-
no, "humaniza", por assim dizer, a esséncia: ela € boa, mas dada a excessos;
cabe a nés restringirmos as atividades dessa magnifica engenhoca ao terreno
para o qual ela é adequada a operar. Para Adorno, ao contrario, o fendmeno da
coisificagdo sob o capitalismo, longe de ser um efeito colateral, é seu subprodu-
to mais direto. Neste sentido, em vez de realgar o valor intrinseco dos subsiste-
mas regidos por meios (0o que o proprio Marx efetivamente ndo nega), ele os
concebe como algo que, mais do que se tornar fim em si mesmo (o que Haber-
mas também nao nega), cria a sensagdo de estar a servigo das necessidades hu-
manas quando ndo faz mais do que atender a sua prépria necessidade de per-
petuacdo. Se para Adorno, portanto, ha uma contradi¢cdo dialética entre — no
jargdo habermasiano — sistema e mundo da vida, para Habermas ha entre eles

uma mera tensdo que a agado comunicativa pode amainar.
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