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RESUMO

Max Weber deixou inimeras consideragdes sobre o 198, todas muito breves, e algumas notas de
rodapé. Nesses fragmentos dispersos pela obra toda, mas concentrados nos ensaios de sociolo-
gia da religi@o, sociologia do direito e sociologia da dominagdo, ele se fixa no 1da dos pri-
moérdios, e o que ai vé de sociologicamente relevante e historicamente significativo, porque
Unico, é uma religido profética extramundana sendo apropriada pel os interesses intramundanos
de uma camada socia de guerreiros feudais. Dos vérios aspectos abordados por Weber, este
artigo limita-se a tratar do tema "Id8, religido de guerreiros’, levando em conta as principais
implicacOes dessa caracteristica tipol égica
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SUMMARY

Max Weber has left anumber of very short reflections about Idam, and some footnotes. In those
scattered fragments, mainly presented in his essays on sociology of religion, sociology of law
and sociology of domination, he focuses on the firg times of Idam. Weber considers the earliest
Idam as sociologicaly relevant and historically meaningful because of its uniqueness as a
otherworldly prophetic religion which was appropriated by theinnerworldly interests of a socia
stratum of feudal knightly warriors. Among the many aspects referred by Weber, the only subject
of thisarticleis"early Idam asawarrior religion”, and it takes into account the main implications
of this typological characteristic.

Keywords: 1slam; Max Weber; sociology of domination; religiouswar.

Ambicionaisosbensdeste mundo?
Deusvosreserva espdliosabundantes!
(Alcordo4: )

Aspromessasdo lda

Religifes sdo anlincios, mensagens que veiculam promessas. No fun-
do, todareligido é umagrande, asvezes multiplapromessa. Paraasociologia
de Max Weber, o contelido de uma religido esta has promessas que faz. De
tudo neste mundo (e no outro) uma religido pode prometer, embora nem
sempre consiga cumprir o prometido.
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O que promete o I14&?

Do ponto de viga da sociologia de Weber, a melhor embocadura para
responder a pergunta sd se apresenta quando se mudam o tempo do
verbo e aidade do sujeito: que promessas trazia o recém-nascido, 0 que pro-
metiao Idaem seus primdrdios? Foi por ai que Weber, embora assistematica
mente, amarrou suas consideractes sobre 0 148, as quais entretanto perma-
neceram, avulsas, fragmentérias, dispersas. Incompletas. Para os dias de
hoje, época de vulgarizacgo midiética do terror religioso, chego a dizer que
s80 provocadoras em sua maneira value-free de pér as coisas. Weber ndo
teve tempo de vida bastante para escrever um tratado sistematico inteira
mente dedicado a religido muculmana, como era sua vontade. Um ensaio
exclusivo sobre o 19 de fato constava de seu programa de estudos compa:
rativos sobre "A ética econbémica das religides mundiais', mas morreu antes
dahora, tendo-osfeito, e extensos, para o judaismo antigo, para as religides
da China (confucionismo e tapismo) e as da india (hinduismo e budismo).
S50 trés longos estudos que compdem seus Ensaios reunidos de sociologia
da religido (GARS)! juntamente com os dois dedicados ao protestantismo,
mais as IntroducBes e um Interltdio®. N&o é portanto de caso pensado que
suas tiradas em torno do Ida tenham se concentrado em grande parte nos
primeiros séculos da civilizacdo idamica, periodo que ele e os historiadores
coevos chamavam "der alte ISlam"®, o antigo 1d& O Ida classico, se diz
também.

O Ida que Weber tem em mente, com raras excegdes, € aguele das
origens, o Ida "em seus primeiros tempos' (GARSI: 239), as "primeiras
geracdes' de muculmanos (WUG: 346; SR: 203). O Idadosséculos VIl e VL.
Na grande maioria de seus breves comentarios, Weber tem os olhos voltados
para o antigo 198", que naverdade se divide em duasimportantes eras: aera
do Profeta, quevai de ca. 610 até suamorte, em 632, e aerados "cdifas bem
guiados' [ Rachid(n], como séo chamados 0s quatro primeiros sucessoresde
Maomé, quevai de 632 a661. A erado Profeta, por suavez, também se sub-
divide em dois periodos (e reter essa segunda divisio é basico para entender
0 ponto central das consideracfes weberianas): o periodo mequense com-
preende os primeiros doze anos da pregacéo de Maomé em Meca e termina
em 622, com o0 éxodo do profeta-pregador com seu séquito para o 0asis de
Y athrib (Medina); o periodo medinense, que marca seu inicio pelo ano | da
Hégira, dura apenas dez anos, estendendo-se até a morte do profeta-estar
dista, em 632.

Também eu vou me limitar ao 98 em seu periodo de formacdo. Nao so
porgue foi isso que Weber fez, mas também porque € isso que 0s proprios
muculmanos ndo param de fazer: olhar para 0 comego. A comunidade
muculmana primordial, que se constituiu sob o carismatico comando do
profeta Maomé e dos quatro "cdifas bem guiados’, é o paradigma para o
qual se voltam again and again os mugulmanos de todas as eras e com 0
qual refazem, ou reconfirmam, as bases do entendimento de suas respecti-
vas contemporaneidades’.
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(1) Em trés volumes, o primei-
ro editado em 1920, ano em
que morreu Max Weber, e os
outros dois em 1921. Nas refe-
réncias a obras de Weber usam-
se siglas seguidas dos nimeros
das paginas. Ver ao fina do ar-
tigo o glossério das siglas, com
as respectivas bibliografias.

(2) Refiro-me a "Zwischenbe-
trachtung” em GARS |, que em
portugués é chamada de "Con-
sideragdo intermedidria’ ou
"Reflexdes intermedidrias’.

(3) O weberélogo Wolfgang
Schluchter prefere dizer "der
frihe Islam”, o "Ida dos pri-
mordios’, que é como as vezes
sou levado a escrever, ja que
"primitivo" se tornou entre nés
palavra proibida (cf. "Einlei-
tung: Zwischen Welteroberung
und Weltanpassung. Uberle-
gungen zu Max Webers Sicht
des frihen Islams. In: Schlu-
chter, Wolfgang (org.). Max
Webers Sicht des |slams. Frank-
furt am Main: Suhrkamp, 1987,
pp. 11 ss).

(4) Ainda que aos pedacos,
Weber procedeu com o Ida do
mesmo modo que com O ju-
daismo [das antike Judentum,
cf. GARSIII], o budismo [der
alte Buddhismus; of. GARSII:
217ss] e o protestantismo dos
séculosXVI eXVII [der altePro-
testantismus; cf. PE/GARSI: 29):
asorigens, os primoérdios, o pe-
riodo formador entravam sem-
pre em seu foco privilegiado
de consideragdo. Programava
também dedicar um ensaio ex-
clusivo ao cristianismo primiti-
vo [das alte Chistentum}.

(5) Cf. Bellah, Robert N. "Ida
mic tradition and the problems
of modernization”. In: Beyond
belief: essays on religion in a
post-traditional society. Nova
York/Londres: Harper & Row,
1970, p. 149; ver também Pie-
rucci, Antonio Flavio. "Funda
mentalismo e integrismo: os
nomes e a coisa'. In: Ciladas
da diferenca. Séo Paulo: Edito-
ra 34, 2000, pp. 184ss.



(6) "E teu Senhor é o0 mais ge-
neroso, gque ensinou com o
calamo, ensinou ao homem o
que ele ndo sabia" (Alcoréo 96:
35, grifo meu).

(7) Chamo a atengdo para a
referéncia: nosprimeirosversi-
culos da primeira sura Ala ja
aparece descrito como o gran-
de Juiz do Juizo Final.

(8) A “fé" éentendida pelo Ida
amoda feudal ou patrimonia-
liga: antes de tudo, como leal-
dade ao grande Senhor (cf. EeS
I: 381; WUG. 345).

(9) Paraa primeira fase da pre-
gacdo de Maomé, ver Watt, W.
Montgomery. Muhammad at
Mecca. Nova York: Oxford
University Press, 1965; Rodin-
son, Maxime. Muhammad.
Nova York: Pantheon Books,
1980; Cook, Michael. Muham-
mad. Nova York: Oxford Uni-
versty Press, 1987; Hourani,
Albert. Uma histéria dos povos
arabes. Sdo Paulo: Companhia
dasLetras, 2001.

(10) Cf. Gaarder, Jostein e ou-
tros. O livro das religides. Séo
Paulo: Companhia das Letras,
2000, p. 118.

(12) Cf. Pierucci, Antonio Fl&
vio. A magia. Sdo Paulo: Publi-
folha, 2001, p. 103. Ao abordar
o 1da como "o fruto tardio do
monoteismo do Oriente Proxi-
mo, fortemente condicionado
por motivos vétero-testamen-
tariosejudaico-cristéos’ (EeSl:
412), Weber o apresenta como
uma "religido de fé", herdeira
genética de uma outra "religido
de fé&', o judaismo, baseadas
ambas "na confianga em Deus
e em sua promessa de viver
com medo: medo do pecado
da desobediéncia e medo de
suas conseqliéncias’ (Weber,
Max. Ancient Judaism. Glen-
coe: Free Press, 1952, p. 403).

(12) Apud Wensinck, A. J. The
Muslim creed Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1938,
p. 46. Hadiths séo ditos e atos
atribuidos a Maomé, compila-
dos nos primeirissimos sécul os
do I9& e devidamente canoni-
zados.

(13) Cf. Crone, Patricia. "Ninth
Century Mudim anarchists".
Past & Present, n° 167, maio de
2000, pp. 9ss.

(14) Para Weber, a rigor, den-
tro do cristianismo somente o
protestantismo é coerentemen-
temonoteista "na religiosidade
cotidiana' (EeS I: 292), de
modo que na visdo de Weber
0s trés "monoteismos rigoro-
s0s' sdo o judaismo, o I19a e,
em vez do cristianismo de
modo geral, o protestantismo.
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O que prometia, no século VII, o 1da recém-nascido?

Em 610 ou circa, apartir de umainesperadarevel acdo divinaqueteria
sido intermediada pelo arcanjo Gabrid, o coraixita Maomé, comerciante de
Meca, comegou a anunciar uma série de mensagens e adverténcias Ultimas
— finais— que ele assegurava lhe terem sido entregues, por escrito®, pelo
Deus de Abrado, o Deus Unico e Criador, o Todo-Poderoso mas também
Clemente e Misericordioso. Recém-virado rassil Allah, isto é, "mensageiro
de Deus’, ele pregava tdo-somente a salvagio pela fé no Deus Unico e
Onipotente. Era s0 esta sua promessainaugural: o mundo vai acabar, eu sou
o Ultimo dos profetas e 0 "Soberano do Dia do Juizo" (Alcordo 1: 4') em
breve hadevir parajulgar atodas as criaturas, retribuindo com asdelicias do
céu ou as amarguras do inferno, pintadas ambas em cores vivissimas, a "fé'
ou a"fdtadefé' em Al&. Era chegada a horado "I14&"; noutras palavras, da
"submissio" de todos e de tudo a Ele’. Em arabe, "ishlam” quer dizer sub-
missd0™, um significado fortissmo, para Weber e penso que para todos os
interessados em compreender socioldgica e psicologicamente o feto reigio-
S0, pois condensa como henhum outro nome de religido a verdade objetiva
do habitusreligioso como disposicéo a obediéncia e, claro, como medo da

desobediéncia e de suas consequéncias™.

"Todo aquele que crer que Alaé o Unico Deus e Maomé é seu profeta, e
morrer nessa fé, entrard no paraiso’ — reza um famoso hadith™. Tendo
"'como Uni caexigénciadogméticaafé no tnico Deuseem seu Profeta’ (EeSI:
413; WUG: 375), o Idasepbecomo "religido defé', vaedizer, umardigido lo-
gocéntrica, centrada na profissio ou confissio de fé [ Bekenntnis], quer dizer,
num enunciado de fé a ser proferido diuturnamente, cujo valor aumenta ain-
da mais se pronunciado na frente dos outros, se for ab mesmo tempo um
"testemunho de fé".

"O Al4didamico fai imaginado por seus adeptos mais fervorosos como
dotado de uma onipoténcia absoluta e sem limites sobre suas criaturas' (E€S
I: 353; WUG: 317"). A idéiade deus professada pelo |94 releva, pois, deum
monoteismo severo, radical, sem brechas. Dos trés monoteismos existentes,
todos curiosamente originarios do Oriente Médio, todos abradmicos — o
judaismo, o crigtianismo™* e o0 I98—, o0 Unico enfaticamente rigoroso desde
o nascedouro foi 0 isamismo™, eisso teve sériasimplicacdes, tanto positivas
guanto negativas, para a airmacdo de § da cultura mugulmana ja nos
primérdios, ja nos primeiros confrontos com as outras religifes da redonde-
za, fosse com os outros dois monoteismos, “tolerados' de modo muito
peculiar por alguns versiculos do Alcordo porquanto "religides do Livro™,
fosse com as outras culturas religiosas: politeistas, panteistas, animistas,
maégicas, tribais, todas diabolizadas pela revelacdo corénica em seu exclus-
vismo abradmico como "mero paganismo” (EeSl: 295; SR: 29): "Maa 0s
politeistas onde quer que eles se encontrem, detende-os, cercai-os, tende-0s
emboscados por toda parte", ordena o Alcoréo®.

Em seus abores, na boca do Profeta ainda nos idos de Meca, o Ida se
anuncia como profecia monoteista, andncio escatolégico de uma salvacdo
vindoura, mas extramundana. N& mais que uma dizia de anos depois do
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primeiro anlincio, passa a prometer, também, certos bens de salvagdo nada
cdedtiais: espdlios de guerra, terra, poder e honradas. Riqueza. Bens mun-
danos, inteiramente "deste mundo” ("diessaitig” escreve Weber quinhentas
vezes, "thisworldly", pode-se dizer em inglés). Promete-se aos crentes o
dominio do mundo com prestigio socia, mantendo-se o testemunho de "fé'
como condi¢do primeirissma e sine qua non, mas suficiente, das recompen-
sas no outro mundo. Em poucos anos de pregacéo, bens religiosos ideais
edtariam fartamente misturados nos acenos do Profeta com bens materiais
religiosamente chancel ados.

Com a precoce mutacdo da "rdigido de Maomé' em "profecia politico-
militar”, ou sga, em religido "politicamente orientada em seu lastro" [von
Grund aus politish orientierte(WuUG: 271)] e, mais especificamente, "feudd-
mente orientada’ [feudal orientierte] *®, suas promessas ndo podiam perma-
necer orientadas sd para" o outro mundo", passando aanunciar perspectivas
concretas devidaboa "neste mundo", sobre aface daterra. E boa até mesmo
no sentido sensual da palavra. Porque o antigo 19a passa a "glorificar o he-
roismo com promessas de prazer sensivel neste mundo e no Além para o
combatente da fé[ Glaubenskampfer]" (EeSIl: 386; WUG: 708). Eis ai a
radicalidade dathis-worldlinesstipicado 198, aqual nosremete arespeitada
traducdo inglesa de Economia e sociedade por Guenther Roth e Claus
Wittich (E& SlI: 632). Hatransfere aidéiade predestinacao divinatambém (e
unicamente) para 0 acontecer intramundano, confinando sua visada em
horizontes puramente terrenos. "a predestinacdo idamica erapredeterminis-

ta[d referiase ao destino neste mundo, n&o ao destino no Além"*.

Riqueza, poder, honra sdo aspromessasdo antigo | sl& para este mun-
do: promessasa soldados[ Soldatenverhei ssungen], portanto; eno Além,
um paraiso sensual para soldados[sinnliches Soldatenparadies] (EeSI.
413; WUG: 376). ... a promessa do dominio do mundo e do prestigio
social dos crentes que, no antigo I, o fiel levava consigo na mochila
como recompensa pela guerra santa [heiliger Krieg] contra todos os
nao-crentes... (EeS. 356; WUG: 320). As promessas que, prescindindo
da posicao de dominador, estdo vinculadas, mesmo no Isl&, a propa-
ganda de guerra, e especialmente o paraiso islamico como recompensa
pela morte na guerrareligiosa [Tod im Glaubenskrieg], estéo evidente-
mente tdo longe de ser promessas de salvacéo no verdadeiro sentido
dapalavraquanto|[...] adequalquer outro céu de herdis(EeSI. 325;
WUG: 289).

E sintomético que versiculos do Alcorfo escritos na fase medinense
comecem a ser bem claros quanto a diregdo intramundana das expectativas
incutidas. Baste agui este exempl o: "Ambicionais os bens deste mundo? Deus
vos reserva espolios abundantes!" (Alcor&o 4: 94). E com expectativas assm
gue se forjaum dos tragos mais caracteristicos do I1d& o mértir muculmano,
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(15) Embora Weber diga que
"rigorosamente monoteistas
sdo, no fundo, apenas ojudais-
moeoldd" (EeSl: 289; 5H 20),
paraojudaismo afé num Deus
tnico universal foi uma con-
quistaintelectual paulatina, ga
nhando nitidez com o passar
de séculos, deslizando defini-
tivamente damonol atriaao mo-
noteismo universalista gragas
a acdo sublimadora dos pro-
fetas éticos, ao passo que o 198
j& nasceu prontamente mono-
teista

(16) O Ida é a unica das rdi-
gides mundiais que em suas
relagdes com as outras religi-
Oes faz a distingdo hierarqui-
zanteentre"religiGesdoLivro",
a saber, portadoras de uma
doutrina fixada por escrito co-
mo "revelacdo" do Deus Unico,
easoutrastodas, consideradas
"politeismo"; leia-se "paganis-
mo". Osadeptosdasprimeiras,
positivamente discriminadas
porquanto “"toleradas", devem
contudo ser taxadoscom tribu-
tos "especiais’, isto €, maisele-
vados; ja as outras, considera-
das em bloco como "politeis-
mo", devem ser simplesmente
exterminadas. D& para imagi-
nar o que tem significado em
termos de "limpeza cultural" a
expansdo do Isd em uma cul-
turaexuberantemente politeis-
ta como a da india, para ficar
num Gnico exemplo.

(17)ApudArbex Jr.,José. Idla:
umenigma de nossa época. S0
Paulo: Moderna, 1996, p. 28.

(18) Peters, Rudolph. "Ida
mischer Fundamentalismus:
Glaube, Handeln, Fihrung".
In: Schluchter (org.), op. cit.,
p. 219.

(19) Weber diz isso em impor-
tante nota de rodapé inserida
numa das passagens d'A ética
protestante e o espirito do capi-
talismo em que trata da pre-
destinagdo na doutrina calvi-
nista(EPbras: 172, nota37).



(20) O Carré, Olivier. "A pro-
posde Weber et I'lslam”. Ar-
chivesde Sciences Socialesdes
Religions, val. 61, n° 1, jan.-
mar. 1986, p. 141.

(21) Isto €, uma pregagdo mo-
noteista num centro urbano de
peregrinagdo ao grande tem-
plo politeista que a Caabasem-
prefora
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0 crente a cavalo que desafia a morte najihad, por Deus e pelo territorio de
Deus®. Ha um fragmento em que Weber toma nota da "confianca tosca do
guerreiro naformidéve poténcia de seu deus', predominante, segundo €ele,
no Id&primitivo e nardigido de Javé (EeSI: 380; WUG: 344). Seo Idépassaa
fazer promessas desse teor, obviamente dirigidas a soldados, é porque "aque-
les elementos religiosos do antigo 19a que lhe conferiam o caréter de uma
religido éticade salvagdo recuaram fortemente”. Acenando basicamente com
rigueza em forma de terra numa zona de desertos, "o Ida ficou sendo,
substancialmente, uma religido de guerreiros' e, Weber ndo se esquece de
completar, "umareigido de senhores':

Em conexdo com a importancia do butim de guerra nos preceitos, nas
promessas e sobretudo nas expectativas do Isld em seu periodo mais
antigo, tudo isso Ihe imprimiu o cunho de uma religido de senhores
[Herrenreligion], confirmado ainda pelo fato de serem puramente
feudais os elementos Ultimos de sua ética econdmica. JA naprimeira
geracao de adeptos, 0s mais piedosos eram precisamente 0S mais ricos,
ou melhor, agqueles que tinham enriquecido mais que os outros compa-
nheiros de fé com os despojos de guerra em sentido amplo (EeS|: 412,
WUG: 375).

Justamente ai, na "importénciade que se reveste no Ida a propriedade
originada dos saques de guerra e do enriquecimento politico”, para ficar
ainda com os termos de Weber, sua andise identifica uma direcdo diame-
tralmente oposta a da ética econdémica do protestantismo ascético, para o
qual sb tem vaor o enriquecimento econémico, nunca o politico, e mesmo
assim apenas como consequiéncia ndo visada do traba ho profissona meté-
dico, racionalizado, cotidiano e sem descanso (EPbras: 60, 77; GARSI: 82,
105). Sem jamais chegar a ser uma promessa divina.

Exodo e metamor fose

A Hégira de 622 — a grande fuga de Maomé com seu séquito de Meca
rumo ao oasis de Y athrib (futuramente Medina) para escapar a perseguicao
dos chefes coraixitas apoiados pel 0s comerciantes mequenses, irritados com
seu profetismo intempestivo e inconveniente® — costuma ser pensada
antes de tudo como o éxado, que de fato foi, da primeira comunidade de
crentes mugulmanos para um ambiente menos indspito que o da cidade
natal do Profeta, que passaraahogtiliza-lo pesadamente. Na pena de Weber,
porém, a énfase recai sobre a Hégira enquanto precipitacdo de uma grande
reviravolta nos conceitos religiosos do 198, curiosissma até mesmo por ndo
chegar sequer a arranhar seu conceito de deus, seu estrito monoteismo.
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Weber parece estar convencido de que o 198, que comegou como uma
religidio profética de salvagdo, propondo um monoteismo universalista
intimamente calcado nos moldes do judaismo avangado e do cristianismo,
sofreu uma forte guinada no segundo momento de seu periodo de forma-
¢do, delonge o mais decisivo, conhecido pelos historiadores como periodo
medinense. E que na ida para Medina comegava a nascer o que mais tarde
islamol ogistas chamariam de "Id total " o 194 que engloba em si todas as
esferas davida, individual e coletiva. Se 0 198 como um Estado surge com a
Hégira, € bom lembrar que se trata de uma fusdo de comunidade religiosa
com sociedade palitica, de um hibrido Igreja-e-Estado, muito embora uma
"igrgd’ no formato ocidental (et pour cause) jamais tenha se desenvolvido
por |4

Mudava o 194, ndo no fulcro de sua crenga, que prosseguiu carrancu-
damente monoteista. O deslizamento sofrido, de uma profecia ético-escato-
légica para uma "profecia politico-militar" — palavras do préprio Weber:
"politisch-militérische Prophetie’ (WUG: 298; EeS|: 333) —, era compativel
em tudo e por tudo com uma concepg¢ao monoteista de alcance universalista
e visada expansionista. Foi-lhe pois perfeitamente possivel mudar a atitude
frente a0 mundo sem precisar tocar no contetido fundamental de seu aniin-
cio, aconcepgao rigorosamente monoteista da divindade, umavez que "are-
ligiosidade profética é por sua propria natureza compativel com o sentimen-
to estamental de cavaeiros®, diz Weber. Quando dirige suas promessas "ao
combatente da fé' [dem Glaubenskampfer], o anincio da "exclusividade de
um Deus Unico universal" j& pressupde "a abjecdo moral dos ndo-crentes
como inimigos, cujaexisténciatranqguila provocaajusta colerade Deus' (EeS
I: 324; WUG: 288).

Mudar a tomada de posicéo religiosa frente a0 mundo significa mudar
de atitude perante a natureza, a sociedade e a politica. Segundo a sociologia
weberiana da religido, sempre voltada a uma tipologia socioldgica do racio-
nalismo®, sdo duas as tomadas de posi¢éo possiveis em relacio ao mundo:
afirmativa ou negativa. De acomodac&o [ Anpassung] ou de rejeicdo [ Ableh-
nung]. Ao sofrer sua mutagdo justo nessa dimenséo, o 198 mudava também,
€ necessariamente, quanto a orientagcdo de suas promessas, orientagdo que
por suavez, nateoria de Weber, pode apontar novamente em duas diregoes:
intramundana ou extramundana [innerweltlich/ausserweltlich]. Na seqién-
cia de uma dramética mudanca de sede da comunidade is@micainaugural, a
qual passa desde entdo ater nome proprio, Ummah, muda de modo dréstico
a composicdo das elites drabes convertidas ao 198 — e isso também tem
nome no vocabulario socioldgico da teoriaweberiana: mudanga no "estrato
portador" [Tragerschicht] —, acarretando n&o s6 uma alteragdo importante
na orientagdo da profecia, mas um alargamento total do escopo da propria
comunidade id@mica, a Ummah, doravante uma comunidade politico-reli-
giosa etnonacional pan-arabista, linguisticamente unificada pelo uso religio-
so obrigatério do arabe corénico. Em Meca, Maomé pregara uma religiosi-
dade nova e despojada, desarmada em todos os sentidos da palavra. Em
Medina, ele avestiu, ataviou e encouragou de violéncia legitima, erigindo-a
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(22) Cf. Carré, Olivier. "Inté
grisme idamique?'. Social Com-
pass, vol. 32, n° 4, 1985, pp.
413-420.

(23) Cf. ZB/GARSI: 537; RRM:
240.
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em uma comunidade religiosa envolta em poder militar. A transferéncia
geogréfica de sede do nucleo fundador do 144 precipitaria a refundacdo do
148, agora como Estado.

Em razdo de seu novo "portador socid”, uma classe dominante com-
posta basicamente de senhores da terra e da guerra, um estamento de cava
leiros crescentemente poderoso e organizado, o 198 desde cedo se tornou
umareligido "paraguerreiros’ [an Krieger(Psico: 329; FMW 285)], um anlin-
cio religioso que em sua carga axiol égica se mostrou cadavez mais smplifica:
do eritualizado, cadavez mais voltado para este mundo: de um lado, deveu
acenar em suas promessas com Vitdrias e conquistas t&o terrenas quanto
territorials; de outro, deveu gustar em nlmero e grall suas exigéncias hormar
tivas (&ticas erituais) ao estilo de vidamarcia dessa classe dominante feuddl.
E real mente digna de nota uma observacao de Weber sobre"amaior smplici-
dade das exigéncias religiosas e aainda maior modéstia das exigéncias éticas,
gue caracterizam um espirito estamental especificamente feudd" (E€SI: 413;
WUG: 376). A travessiade MecaaMedinasindizaatransicéo deumardigido
de caréater éico para estardigido quase esvaziada de carater ético, substanci-
amenteritua epolitica, quedesdeentdo o Iddvem aser, o Idaquerea mente
conta, contando que vai a partir dai os dias da semana (que culminam na
sextafeira, ndo no sabado nem no domingo, para se distinguir diacriticamen-
te dos judeus e dos cristdos), os meses do ano (tendidos para 0 nono més, o
ramadd) e os anostodos a seguir mediante um cal endario inteiramente novo,
pontilhado de conquistas militares. A Hégira marca o inicio do calendario
idémico edaUmmah, e Y athrib passaase chamar Medinaa-Nabi — aCidade
do Profeta. S6 que Maomé, agora, € um profeta-estadista.

Nas esparsas observacdes de Weber sobre o 1da ha pelo menos trés
passagens que remetem a metamorfose que divide em dois o periodo for-
mador da comunidade mugulmana: Meca e Medina, cujos nomes sdo emble-
mas marcadores de dois pontos de partida. Como se o Ida tivesse tido dois
comecos. uma primeira configuracdo em Meca seguida de uma reconfigura-
¢do gerd em Meding, ambas inaugurais. Numa dessas passagens ele chama
a atencdo para um fato inédito na histéria das religides. a "conexédo direta’,
gue desde Medina passa a haver, "entre a luta contra a descrenca e as pro-
messas religiosas’. Precursores disso, e provavelmente também modelos,
"foram os compromissos do Deus judaico com seu povo, tais como 0s com-
preendeu e interpretou Maomé' (e aqui vem afrase que me interessa agora)
"depois de se transformar de dirigente de um conventiculo pietista em Meca
no podestade Y athrib-Medina' (EeSI: 324; WUG: 289).

Em passagem anterior do mesmo ensaio, a descricdo que ele faz da
nova posic¢ao de suprema autoridade politica municipal assumida por Mao-
mé se complementa na evocagdo da figura de Calvino. Weber descreve o
novo status de Maomeé como "ago a meio caminho entre a posicdo de um
podesta italiano e ade Cavino em Genebra' (EeSI: 306; WUG: 271). Elendo
vé nessa mutacdo do lider, no carater "visceralmente politico" agora assumi-
do pela"rdigido de Maomé', nada de contraditério com sua misséo rdigio-
sa, que "de inicio era puramente profética’. Além de logicamente compati-
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vel, trata-se de um desdobramento sociol ogicamente explicavel. A explica
¢d0 socioldgica, por sina nem um pouco idedista, que ele encontra paratdo
profunda mutacdo é que ea foi fruto da nova constelacdo de interesses
congtituida no novo endereco. Uma confluéncia de interesses materiaisdos
principais agentes religiosos de uma comunidade religiosa totalmente re-
model ada— o interesse possessivo do lider indo ao encontro dos interesses
possessivos de seus novos e ambiciosos sequazes, 0s senhores da guerra.
Weber é precioso neste momento:

Ele, o comerciante, foi em primeiro lugar diretor de um conventiculo
pietista burgués em Meca, até que foi se dando conta de que or ganizar
ointeresse de pilhagemdos clas guerreiros [Beuteinteresse der Krieger-
geschlechter] Iheforneceria a base externa para sua missao (EeSl: 306;
WuG: 271).

Numa terceira passagem acrescentam-se outros tragos a essas breves
descricBes das novas bases sociais do 198, recém-conquistadas nessa con-
juntura em que se inaugura uma decisiva expansdo territoriad mediante
violéncia bélica, legitimada por um esforgo de reorientagdo doutrina ainda
ambiguo, porguanto de forte viés estamental, por um lado, €, por outro,
etnonacional pan-arabista e, segundo alguns, tendencial mente universalista,
mercé de seu ardor missiondrio-expansionista.

A religiosidade escatol 6gica de Maomé, que em seu primeiro periodo,
em Meca, ainda se apresentava hum conventiculo pietista citadino
afastado do mundo, transformou-se ja em Medina e depois, no desen-
volvimento da comunidade isl@mica dos primordios, numa religido de
guerreiros nacional-arabe e antes de tudo orientada em termos esta-
mentais [standisch orientierte Kriegerrdligion] (EeSI: 412; WUG: 375).

E importante a essaaltura deixar claro que as fugazes narrativas factuais
de Weber acerca da génese do 19da ndo devem ser tratadas t&8o-s6 como
insightsbrilhantes de um cérebro privilegiado, pois estavam baseadas, e até
hoje encontram respaldo, nos mais respeitados historiadores do 1da. A estra-
tégicardevanciacultural que Weber atribui amudanca de sede dacomunida
de ida@mica primitiva, erigindo-a em locus smbdlico de uma mudanca de
forma do Id&nascente, continua a fazer sentido em face do avanco investiga-
tivo na historiografia e na sociol ogia histérica mais recentes. Wolfgang Schlu-
chter garante que pelo menos duas das pressuposi ¢oes contidas na "tese” de
Weber parecem ser "historicamente corretas' até hoje. E aprimeiraddas éa
gue nosinteressa, asaber: "atransicao de Meca paraMedinarepresentou um
ponto decisivo no curso da vida de Maomé, [..] uma precondi¢cdo decisiva
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(24) "Aqueles sequazes cuja
conversao representou o éxito
decisivo do profeta eram, con-
sistentemente, membrosdefa
milias poderosas" (EeS|: 412;
WUG: 375).

(25) Basta lembrar que ja no
terceiro século do Isla os guer-
reiros arabes seriam substitui-
dosnosexércitos mugulmanos
pelos turcos (cf. Levtzion,
Nehemia "Aspekte der |slami-
sierung: Eine kritische Wirdi-
gung der Beobachtungen Max
Webers". In: Schluchter (org.),
op. cit., pp. 142ss.



(26) Schluchter, op. cit., p. 52.
Em seguida a sua partida para
ooésisde Y athrib, Maomé pas-
sou de profeta a governante, e
governante nos moldes do
monoteismo monarquico dos
profetas biblicos, ou segja, ele é
o Uinico governante e foradele
ndo halugar para nenhum ou-
tro que possa governar legis-
lando e aplicando a lei em
nome do Deus Gnico. Um s6
Deus e um s6 Profeta, que é o
Unico | egislador-promulgador-
gplicador de Sua lei legitima-
mente autorizado (cf. Crone,
op. cit.,, pp. 11-12).

(27) Hourani, op. cit., pp. 34-
35, grifo meu.

(28) . Turner, Bryan S. "H
Idam, el capitalismo y lastésis
de Weber". In: Capitalismoy
dosesen el Medio Oriente. Mé&-
xico: Fondo de Cultura Econo-
mica, 1989, p. 49.

(29) Literamente, "forca a en-
trar. Trata-se do batismo for-
cado dos povos subjugados por
conquistadores cristaos, uma
politicadalgrejacristd que, se-
gundo Weber, jamaisfoi adota-
dapelo Id&, que em vez disso,
matreiramente, instituiuumre-
gimetributéario diferenciado pa-
raos"submetidos" porém néo
convertidos.

(30) Levtzion, op. cit., p. 145.
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para sua capaci dade de realizaco politica'®. N&o por acaso 0 ano da Hégira
ficaria para 0s muculmanos como o marco histérico de umatravessiaa partir
daqud seiriadatar, para as geracdes posteriores, 0 inicio daeramuculmana.

O higtoriador Albert Hourani conta que Maomé, tendo comegado a
acumular em Medina um poder que se irradiava pelo oasis de Yathrib e 0
deserto em volta, "logo seviu atraido paraumalutaarmada com os coraixitas,
talvez pelo controle das rotas comerciais’, e foi "no curso da luta [que] se
formou a natureza da comunidade”: eles "adquiriram a conviccéo de que
Deus e 0s anjos lutavam a seu lado, e aceitavam a calamidade, quando ocor-
ria, como umaprovacdo com aqua Deustestavaos crentes'. Foi nesse perio-
do de poder em expansdo e de luta armada dentro e fora "que a doutrina do
Profeta tomou sua forma find"%. Forma esta— "rdligizo de guerreiros nacio-
nal-arabe"’ (EeS|: 412, WUG: 375) — que refundava o Idé e o relancava ao
encontro do mundo: paraconquistar territorios e submeter suas populacdes a
gldriade Al4

Conquista, n&o conver sdo

Adaptado 0 monoteismo escatolégico do Alcordo aos interesses so-
cioecondmicos expressos no egtilo de vida guerreiro-feudal, a énsa de
salvac3o passou a ser interpretada por meio daidéiadejihad®, uma"guerra
santa' muito similar & do judaismo biblico, lembra Weber, querendo com
iso dizer que se tratava de uma guerra rdigiosa expansionista, mas nao
proselitista. O crescente grupo de convertidos por toda a Arébia passava
agora agirar em torno de uma conexdo aparentemente sem mediacdes entre
promessas religiosas de diferente natureza, a guerra santa contra a descrenca
sendo subsumida pela guerra santa para a aquisicéo de terras. Escreve um
Weber materidista

SHaguerrareligiosa crista esta sob a divisa de Santo Agostinho coge
intrare®®: osinfiéisou hereges ndo tém outra escolha entrea conversio
e 0 exterminio. Muito mais que a dos cruzados— aos quais 0 papa
Urbano deu a entender comtoda a énfase a necessidade de expansio a
fimde obter feudos para seus descendentes—, aguerra pelaféislami-
ca, maisexplicita nesse aspecto, foi um empreendi mento substancial -
mente orientado por interesses de rendas feudais, para a conquista de
terrasdesenhorio (EeSI: 324; WUG: 289).

Conquistaterritorid € umacoisa, e outra, muito diferente, a conversio
da populacéo locd ao 194 Mas uma originalidade do 194 desde o segundo
berco em Medina: "aconquista militar por sl G ndo dava acesso a conversao
a0 14&", resumiu o historiador Nehemia Levtzion™. A conversio ndo era
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instantanea, muito pelo contrério. Para que fose imediata e em massa,
precisariater sido compulsdria, imposta "pela espada’, ta como o imaging
rio ocidental costuma supor, por pura projecdo de uma forma crista proto-
medieval de prosdlistismo compulsorio.

A conversdp dos habitantes das terras que cailam sob o dominio
muculmano foi um processo demoradissimo, e congtitui questao bem mais
complexa do que a simples submissdo palitica (e fiscd) de toda uma
populacdo. Para se ter umaidéia, o nimero de individuos ndo-islamizados
nas terras idamizadas fol sempre muito maior que o de muculmanos até
meados do século X, lembra o socidlogo Toby Huff™. Muitas décadas po-
diam transcorrer entre a conquista de um territdrio e a conversao do povo. Ja
no tempo de Weber os historiadores sabiam que foi somente no periodo dos
omiadas (661-740) — com a transferéncia da sede do cdifado de Medina
para Damasco, capital da Siria, imediatamente apds a morte de Ali, o quarto
"cdifabem guiado" — que o ritmo das conversdes passou ase acelerar. Sind
de que nesse periodo aumentava entre os ndo-islamizados o interesse por se
idamizar, e até mesmo entre cristdos orientais de familias abastadas, por
causa do status de religido privilegiada reservado ao Id& Weber anota de
passagem que durante a dinastia dos omiadas comecou a ser de tal ordem o
interesse dos cristdos orientais por se converterem ao 148, "que o poder
politico, no interesse econémico da camada dominante, dificultou a conver-
s80", limitando assm um indesgjado afluxo em massa (EeS|: 336).

Numa das segBes mais abstratas de Economia e sociedade, dedicadaa
andlise cruzada das relagdes econdmicas com as rel agdes comunitérias™, ao
tratar dos "obstaculos' aampliacdo e a abertura de uma comunidade, Weber
dedicaumas boas linhas ao 198 Trata-0 ai como um caso notério de conflito
entre orientacOes particularistas e universalistas. Para ele, desde muito cedo
o conflito entre o universalismo (isamico) e o particularismo (arabe) acom-
panhou o desenvolvimento civilizaciond e a expansdo territoria do 194,
sendo que o predominio da segunda tendéncia, por forca dos interesses
econdmicos das dlites guerreiras arabes, acabou levando a uma solugdo
totalmente origina. Em estritos termos weberianos, tipica: a formaco de
uma espécie de "cidadania religiosamente edratificada' em molde binério
entre os muculmanos que dominam e 0s ndo-mugculmanos, ou nao-idamiza-
dos. Isso, desde Medina. Com efeito, o que desde entéo se tornaimperativo
para a concepcao do dominio real de um Deus Unico e soberano é o
exercicio de um poder politico mugulmano sobre as populacbes nado-
muculmanas. Weber viu isso em termos muito claros:. em virtude de privilé-
gios econémicos decisivos, o 19a medinense desistira de ser universaista,
"renunciara ao universalismo". Ha pelo menos trés fragmentos em que ele
manifesta vivo interesse por esse fendmeno:

Ao renunciar ao universalismo, o 1sld concebeu a estratificacéo esta-
mental ideal do mundo como divisio entre os crentes que dominam e
0s hao-crentes, considerados povos parias que devem prover o sustento
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(31) Cf. Huff, Toby E. "Intro-
duction”. In: Schluchter, Wolf-
gang e Huff, Toby E. (orgs.).
Max Weber and Islam. New
Brunswick/Londres: Transacti-
on, 1999, pp. 6ss.

(32) EeS|, 22 parte, cap. Il.



(33) Levtzion, op. cit., p. 154.
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dos primeiros [...], totalmente indiferentes do ponto de vista religioso
(EeS I: 397-398; WUG. 360). O fato de o Isla ter deixado que aqui se
instalasse uma linha divisoria horizontal — a religido como sinal
distintivo da divisao estamental— esta relacionado com os privilégios
econdmicos dos prosélitos (EeSlI: 516-571; WuG: 700). O prosdlitismo
do 144, originalmente uma exigéncia puramente religiosa, encontrou
seus limites no interesse da camada de guerreiros conquistadores [ero-
bernden Kriegerschicht]: convinha que uma parte da populacéo per-
manecesse nao-islémica e, por isso, com menos direitos, sujeita a
tributos e encargos cobradospara o sustento dos crentes com plenos
direitos — uma situacéo que nos oferece o tipo de muitos fendmenos
semelhantes (EeSI: 234; WUG: 204).

Como conciliar explicacdo socioldgica da forma pela qual o Ida
administrou 0 processo de conversdo dos conquistados com a imagem,
também presente em Weber, do antigo |44 como uma rdigido que se
propaga pela violéncia? Ele préprio fda umavez em "propagacdo violenta'
(EeS|. 395, WUG: 358) e uma outra vez em "propagacdo guerreira’ (EeSI:
325; WUG: 289). O trabaho de distinguir entre uma efetiva " propagacéo
violenta" do poderio &rabe-mugulmano e uma suposta "imposi¢do violenta'
da fé d&rabe-muculmana pareceria facilitado no caso de Weber, por dois
motivos. Primeiro, ele préprio compartilhava do conceito cristéo de conver-
sdo, difundido principal mente pela expansdo do protestantismo nos tempos
modernos, o qua definia normativamente a conversao como uma espécie
de despeitar religioso interior, ndo importa se repentino ou paulatino, pro-
fundamente sentido pelo individuo como uma experiéncia pessoa decisiva.
Segundo, €le também sabia que, em razéo do approach legdista assumido
pelo 1da quanto ao agir humano, a concepcdo idamica de conversdo (ou
filiacdo) é completamente diferente da cristd, dando maior valor ao cumpri-
mento externo do ritua e a profissdo de fé explicita na unidade e unicidade
de Ala do que a conformidade sincera e internalizada a uma conduta de vida
santificada conforme os estritos mandamentos de Deus.

Ora, por diversas vezes Weber nos remete ao ritualismo como um
traco forte do Id& fda do "tom predominantemente rituaista das obrigactes
religiosas’ (EeS|I: 413; WUG: 376), diz que seus "principais mandamentos’
s80 os "relativos a rituais préticos' (EeSl: 317; WuG: 282) e comenta as
"exigéncias que estabelece em matéria de moral, principamente externas e
mais que nadarituais' (EeS|: 383-384; WUG: 347). E por essarazdo, repara
Levtzion, que a referéncia weberiana "a propagacdo violenta da verdadeira
profecid’ (EeSI: 395; WuUG 358) fica parecendo excessiva, embora Weber
estivesse historiograficamente correto ao escrever que a guerra santa mugul-
mana ndo estava dirigida a propdsitos de conversap, mas tinha finalidades
politicas motivadas por interesses territoriais. O objetivo da jihad eramesmo
a expansdo universal da dominacgo idamica, e ndo da religido idamica™.
Noutras palavras, a submissdo palitico-fiscal dos infiéis € que era prioritéria,
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N&o necessariamente sua conversdo. Mas umarazéo aexplicar adificuldade
deWeber em classificar o Idacomoreigido universal desalvagdo. Tanto que
em certos momentos suas dividas parecem se dissipar devez e ele decide de
forma categdrica que, "sendo assim, ndo se trata evidentemente de uma
religido de salvagdo universalista[ keine univer salistische Erlésungsreligion]
(EeS1: 395; WUG: 358). E no mesmo fragmento explana as implicagdes de
Seu ponto devista

O conflito entrereligido e politica sequer existe quando uma religiosi-
dade sente como dever a propagacao violenta da verdadeira profecia,
como o Isd antigo, que renunciou conscientemente ao universalismo
da conversdo etinha por meta a subjugacao e sujeicdo dosinfiéisao
dominio de uma ordem dominadora dedicada ao combate pela fé
[ Glaubenskampf] como dever fundamental, e ndo a salvacéo dos sub-
metidos (EeSI: 395; WUG. 358).

Uma s&ria ambiguidade parece, pois, perturbar a situacéo ideal dese-
jadapelo Deus universal (ou seria etnonacional?) do 1da pdés-Medina. Weber
a situano dominio coercitivo porém aristocrético dos crentes sobre os "néo-
crentestolerados’, ou melhor, sobre osincluidos politicamente como contri-
buintes mas excluidos ritualmente da comunidade dos crentes, e que o
historiador Perry Anderson analisa como "um conflito direto entre a toleran-
cia de origem fiscd e a conversio de viés missiondio"®. Ha que entender
nesses precisos termos, ndo noutros, edulcorados, a celebrada tolerdncia
idamica para com cristéos e judeus nos paises idamizados.

Com que entdo tém la suas razdes os que acham os "crentes' do Ida
bem parecidos com os "santos' de Calvino e os "puros’ da Nova Inglaterra:
submeter 0 mundo do pecado e o pecado do mundo & gléria de Deus®™, no
fundo, no fundo, é s6 0 que deve interessar. A diferenca entre ambos os
"arigocratismos dagraga', que por snd faz toda a diferenca, é que o do Ida
conseguiu conceber uma sujeicdo universal a Deus sem aniquilar a dterida
de dos nao-crentes, sga aanulagdo por exterminio, Sga por conversao: uma
solucgdo fiscal.

Religido de guerreiros

Vimos gue o periodo medinense é a fase efetivamente formadora do
Ida que vingou. Weber fixou-se ai, nos eventos e desenvolvimentos que
tiveram lugar na agitadissma década subseqiiente a grande fuga de Meca
para Medina. E |4 que se evidencia a seus olhos espécie de matriz
genética origina de caréter bélico, a um sb tempo formadora e formatadora
dessa grande religido-civilizacao, dessa peculiarissima Kulturreligion.
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(34) "Durante o dominio oto-
mano, nunca se fez qualquer
tentativadeconversdo emmas-
sa das popul ag@es cristés bal-
canicas. Com efeito, isso cor-
responderia arenunciar asvan-
tagens econdmicas derivadas
da classe rayah de infiéis, os
quais|..] podiam ser onerados
com impostos especiais ndo
extensivos aos stditos mugul-
manos" (Anderson, Perry. "A
casa do Id&". In: Linhagensdo
Estado absolutista. S&0 Paulo:
Brasiliense, 1985, p. 370).

(35) "O aristocratismo da sal-
vagao provoca o surgimento
do ativo ‘'combatente da fé |4
onde este recebe de seu Deus,
como ocorreu no calvinismo e
de maneira diversa no 193, o
mandamento de sujeitar a Sua
gléria o mundo do pecado”
(ZBIGARS I: 550; RRM: 250).
Weber escreveu esse comenta-
rio sobre olado aristocrético (e
portanto ndo-universalista) do
Ild num de seus ensai 0s tedri-
cos mais tardios e maduros,
"Consideragéo intermediéria’.



(36) Cf. Esposito, John L. Islam:
the straight path. Nova Y ork:
Oxford Univertity Press, 1998.
Ver ainda Watt, op. cit.; Watt,
W. Montgomery. Muhammad
at Medina. Nova Y ork: Oxford
University Press, 1962.

(37) Depois da morte de Mao-
mé o ritmo das vitérias e con-
quistasiriase acelerar maisain-
da A expansdo das fronteiras
do I19a sob os quatro “califas
bem guiados" pareceu néo ter
fronteira

(38) Cf. Lemercinier, Gene-
viéve. "Aspects sociologiques
delagenese de I'lslam”. Social
Compass, vol. 25, n® 3-4,1978,
p.364.

(39)Ibidem, p. 366.
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Tanto na épocaem que Weber escreveu, quase cem anos atrés, quanto
agora, depois de tantos avangos acumul ados pel os estudos de idamologiae
particularmente pela histéria social do 198, o registro historiografico darazéo
a construcao tipol dgica de Weber. Sobretudo quando o que estdem linhade
consideracdo é o Ida dos primérdios. O historiador John Esposito, por
exempl o, avanca um bom argumento que vem reforcar a escolhaweberiana:
0 periodo pés-Mecafoi fundante também quando olhado do ponto de viga
da confirmagzo "objetiva’ da verdade do 19&®. Numa espécie de revanche
de Deus contra seus perseguidores de Meca, as promessas de ordem ma
terial da profecia coranica comegaram, de Medina em diante, a se cumprir a
olhos vistos. Eram comprovadas de modo t&o concreto e palpave, que pe-
rante antigos e novos convertidos se tornavairrefutave ndo so a onipoténcia
de Al3 mas também Sua consistente lealdade. O éxito extraordinariamente
rapido das campanhas bélicas, 0 crescente poderio politico-militar e airre-
freaved expansdo geogréfica, para honra, poder e gléria do profeta-regente
ainda vivo®, representavam aos olhos gratificados dos &rabes crentes e
neoconversos uma validacdo histérica sem par da profecia coranica.

Com base em Medina, Maomé conseguiu converter um nimero cres-
cente de adeptos das tribos da regido, acumulando forcas e arregimentando
tropas a fim de enfrentar a forte oposicdo dos poderosos chefes tribais de
Meca e adjacéncias. Como lider guerreiro e profeta carismatico, passou a se
fortalecer e se armar aindamais, selando aliancas com chefes de outras tribos
da Ardbia. O objetivo, a partir de Medina, era tomar Meca militarmente. As
intermitentes tentativas de atague culminariam num conflito armado do qual
Maomé sairia vitorioso: em 630, oitavo ano da Hégira, as dites de Meca se
renderam a um cerco de varios anos e Maomé tomou acidade. Conta o mito
gue sem derramamento de sangue. A vitéria atrailu mequenses em massa
para sua causa e Maomé pbde entdo consolidar seu poder politico-religioso.
Como |he fatasse submeter os beduinos, temidos por sua belicosidade e
traguejo com os camelos, muitos meses depois conseguiu forcar a maioria
de seus clas a aceitarem nominamente o dominio do 148, comprometen-
do-se no ato a pagar um tributo especial como expressao de sua objetiva
"submissao" a0 poder divino com sede em Medina®.

Maomé havia mudado. A mensagem que pregara nos primeiros tem-
pos de sua profeciaem Meca recebera novos adendos, novas énfases, novas
revelagdes, apartir do momento em que foi levado, em Medina, a congtituir
a Ummah como entidade poalitico-religiosa. Foi como chefe religioso e po-
litico, a0 mesmo tempo o Ultimo profeta a quem foi revelada a paavra di-
vina e o vice-regente de Ala sobre aterra, que Maomé retornou a cidade das
grandes peregrinacdes politeistas, da qual fora expulso por causa de seu
inoportuno monoteismo. "Na teocracia de Medina o poder politico se
apresenta como derivado da missdo religiosd’, de forma que "a finaidade
primeira do Estado, como em seguida dira o Alcor&o, € promover e proteger
a rdigign"®. Antes de morrer, em 632, tendo j& isamizado boa parte da
Peninsula e um incontavel nimero de adeptos, o profeta-estadista achou de
dar vaz&o ao iconoclasmo inerente ao zeloso monoteismo de sua pregacao.
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Como derradeira providéncia, destruiu as imagens de deuses e espiritos
cultuados na Caaba, expurgando-a de todo vestigio de politeismo e idolatria
e rededicando-a inteiramente a adoracdo (sem imagens) do Deus Unico, o
Clemente, o0 Misericordioso — 0 Deus, que em arabe se diz Al-Lah™.

Morto Maomé, durante os pouco mais de trinta anos de duracéo dos
quatro primeiros califados os muculmanos conquistaram a vasta regido que
seestendedo Irdao Egito; "Damasco (635), Pérsia (637-650), Jerusal ém (638),
Egito (639-642) e toda a Pdegtina (641)", e de 661 a 750 "os omiadas de
Damasco mantiveram a expansao do caifado em direcdo ao Leste — Afega
nistdo — e ao Oeste— Africado Norte e Espanha'*. A medida que se expan-
dia a &rea conquistada, para governala e colonizé&la demograficamente os
crentes-conquistadores iam espalhando pelas bordas do império acampa-
mentos militares que logo se tornavam cidades. as novas cidades idamicas
eram cidades-acampamento, cidades de soldados™, tema, como se sabe,
deveras intrigante para Weber.

Se se considera como o periodo de formacdo do 198 um lapso de
tempo maior, como faz Toby Huff® da Hégira ao find do século VIII, sdta
aos olhos das paginas dos historiadores que o periodo matina da histériado
Ida continuou a ser pontilhado de guerras de idamizacdo — guerras civis e
de expansdo —, de resto devidamente comemoradas has narrativas mucul-
manas. E evidente que, na segiiéncia, foi sempre por conquista militar que o
Ida se expandiu para fora da peninsula ardbica: na direcdo oeste, conquis-
tando todo o Norte da Africa, a comegar do Egjto indo até o Marrocos e dai
subindo pelo estreito de Gibratar paratomar a ponta ocidental do continen-
te europeu, a Espanha e até mesmo parte do Sul da Franca™, isso sem fdar na
colecdo de conquistas feitas no percurso norte-nordeste-leste a partir da
Ardbia, conquistando o Ird e o Iraque e através deste chegando a Turquia
mais ao norte, e avancando fundo no rumo leste até a india, naponta sul da
As&®.

Mastem mais. Quando se estuda aemergéncia e expansao do Idapelo
mundo, ndo se pode deixar de lado, dém das inevitaveis consideracdes de
ordem territorial, uma outra particularidade marcante da histéria de seu
desenvolvimento: a questédo da militarizacdo dos escravos. A historiadora
Patricia Crone ndo nos deixa esquecer dos "escravas guerreiros', num livro
cujo titulo é por s s6 um icone verbal dedicado a essareligido de combate:
Saves on horses™. "Escravos montados” foram sistematicamente recrutados
por varios governantes muculmanos a partir do século |X e postos a servico
do Ida e do cdifado. Dupla utilidade: campanhas militares e extracéo com-
pulsdria de tributos das populactes locais. Durante a dinastia dos omiadas
(661-750) esses "escravosacavao” eram mantidos nas cidades-acampamen-
to acima referidas. Segundo Danid Pipes, a utilizacdo sistemética de solda
dos escravos has terras centrais do mundo mucgulmano parece ter persistido
do século 1X ao séeulo XIXY,

Mitologias, idedizaches e preconceitos "orientdistas’ a parte, meu
interesse aqui € levantar o que Weber privilegiou nas origensdo Id& E o que
ele ai viu e nos entregou processado de modo comparativo foi um estrato de
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guerreiros disciplinados a soldo de um Senhor feudal divino e todo-podero-
S0, exigente e exclusivista, mas leal cumpridor de suas promessas de vitoria
Por isso, para Weber, fdar no antigo |44 € trazer para a consideracéo dos
sociologos o seguinte rol de designagBes. camada social de guerreiros
[Kriegerschicht (WuG: 204)], bando guerreiro [Kriegerschaft (WUG: 278;
376)], combatentes da fé [ Glaubenskampfer(WUG: 288, 346, 347; GARS I:
239)], lutadores de Deus [Gottesstreiter (WUG: 281)], ordem religiosa de
guerreiros [Kriegerorden (WUG: 289)], estamento guerreiro [Kriegerstand
(WUG: 289)], profecia politico-militar[ politisch-militérische Prophetie(WUG.
298)], confraria de guerra de conquista [welterobernde Brider schaft(\WUG.
328)], religido de propaganda de guerra [ Propagandakampfreligion (WUG:
359)], ordem de cavalaria marcial [kriegerischer Ritterorden (WUG: 376)],
cavalaria de crentes [ Glaubensrittertum(WUG: 651)], comunidade carismati-
ca de guerreiros dirigida pelo profeta guerreiro [charismatische, durch den
kriegerischen Propheten geleitete, Kriegergemeinschaft(WuG. 708)], religido
decombate[ Kampfreligion (WuUG: 709)], comunismo deguerra[Kriegerkom-
munismus ( WUG. 709)], religido de um exército conquistador [ Religion eines
erobernden Heeres(WUG: 746)], classe de cavaleiros de guerra [ kriegerische
Ritterklasse (GARSI: 251), her6isde guerraacavalo [ritterliche Kriegshelden
(GARSI: 254)], estrato de guerreiros cavaleiros [ritterliche Kriegerschicht
(GARSI: 255)]. Em definitivo, "umareligido de guerreiros’ [Kriegerreligion;
WUG: passim], a designacdo mais recorrente nos breves comentérios de
Weber, devendo mais tarde se tornar, entre seus comentadores e criticos, o
rétulo de um tipo ideal de religiosidade®.

Em seu modo metodolégico de olhar simplificando as coisas e em
parte exagerando-as, as primeiras geracdes de convertidos ao I1da se con-
verteram no fim das contas em "combatentes da fé&', "lutadores de Deus'
[ Glaubenskampfer, Gottesstreiter], e a congregacao politico-religiosa do an-
tigo IS4 outra coisa ndo era que um bando guerreiro, uma Kriegerschaft®.
Em meio a énfases diversas, repeticbes e lacunas, o Isa que surge dos
fragmentos de Weber € uma religido politica que interpela para a guerra de
conquista, que orienta e disciplina para a batalha e o heroismo, que fabrica
uma religiosidade ritualista e eticamente simplificada para guerreiros, em
suma, que aponta como modelo de personalidade para os individuos mais
simples: "O guerreiro, ndo o homem de letras’, nem o comerciante ou o
empresario bem-sucedido, "é o ideal dareligiosidade" (EeSl: 414). Goste-
MOS ou n&o, esse é o retrato do antigo Ida pintado pela sociologia de Weber.
E ndo podia ser diferente.

Weber e a" camada portadora"

Ha na sociologia de Weber uma importante regra de método (por sina
nadaidedista, ao contrario do que vulgarmente se pensa), largamente posta
em operacao em sua sociologia comparada das religides, que pleiteia a
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relevancia heuristica de isolar para cada uma das religides — mediante a
andlise histérico-social do conjunto caracteristico da sociedade que Ihe deu
origem, de sua estrutura econdmica, politica, social e cultura (esta Ultima
pensada em termos dos modos de vida relevantes), e no interior de determi-
nados limites geograficos, politicos, sociais e hacionais — aquele estrato ou
camada socia cujo modo de vidateve importancia decisiva na génese histéri-
ca daguelareligido e em sua primeira difusdo. Trata-se dessa figura coletiva
que no |éxico weberiano se chama "portador” ("Trager”" em alemao, e em
inglés, dependendo do tradutor, "carrier” ou "bearer"). O "portador ideol 6-
gico" de umareligido ou religiosidade pode ser um grupo profissiona, uma
classe, uma casta, um grupo de status, uma faccdo politica, uma camada
social. Weber da preferéncia aos termos trazidos da geologia — camada,
estrato — e consagra o sintagma " Trégerschicht”, "camada portadora’.

A determinacdo religiosa da conduta de vida se conta como um dos
determinantes da ética econdmica e, por sua vez, se acha profunda-
mente influenciada por fatores econdmicos e politicos no interior de
limites geograficos, politicos, sociais e nacionais dados. [...] Por isso,
nesta exposicao vamos falar da nossa tentativa de isolar os elementos
decisivos do modo de vida daguelas camadas sociais que exerceram
uma influéncia mais forte e determinante sobre a ética pratica de cada
religidio, havendo-lhe imprimido seus tracos caracteristicos, quer di-
zer, aqueles que a diferenciam das outras e a0 mesmo tempo sdo
importantes para sua ética econdmica. [..] A influéncia de uma cama-
da singular jamais é exclusiva (ESR |;: 234-235; Psico: 310; grifo no
origina).

Logo apos formular aregra, Weber apresenta uma listagem brevemen-
te comentada das " camadas portadoras” cuja conduta de vida teve importan-
cia "pelo menos nos primoérdios'* das seis grandes religides da humanida-
de, determinando-as distintivamente com tragos caracteristicos. Arrola uma
por uma as religides mundiais, nesta ordem: confucionismo, hinduismo,
budismo, islamismo, judaismo e cristianismo. Do cristianismo, caso que nos
fda mais de perto, Weber diz que "comegou sua existéncia como uma
doutrina de artesdos diaristas itinerantes". E do 198, o que diz? Como identi-
ficalo sociologicamente pela chave estrutural do estrato "portador"? E indis-
pensavel isolalo teoricamente, pois ha que fazer distingdo "quando as
camadas sociais engajadas na vida prética, determinantes para o desenvolvi-
mento de uma religido, sao heréis de cavaaria militar [ritterliche Kriegshel-
den], agentes paliticos, classes economicamente aquisitivas' (ESRR |: 249;
GARSI: 254).

"Camadas sociais engajadas na vida prética..." Todos sabemos que
Maomé era um comerciante de Meca, nascido por volta de 570 na influente
tribo dos coraixitas. Na juventude se casou com uma vilva rica, de nome
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Khadija, bem mais velha que ele, também comerciante e proprietaria de
caravanas, de familialigada ao comércio com os grandesimpérios. Seu casa
mento uniu, portanto, duas opulentas familias dedicadas ao grande comér-
cio. Foi entdo como mercador que Maomé comegou ater insdlitasvisdes e a
se apresentar como mensageiro da revelacdo coranica.

Ora, seasociologiadareligido deve sair acata de estratos sociais porta:
dores, estamos hesse caso, e muito claramente, perante uma camadade abas-
tados mercadores urbanos, uma classe dominante regiona ligada ao grande
comércio e s rotas de comércio exterior™. Weber, de sua parte, sabia muito
bem que o "conventiculo pietista’ do Profeta em Meca eclodiu justamente
nesse meio citadino do grande comércio tradiciona e de um comércio inter-
naciona mais recente. Eratambém desse meio afamilia de Aischa, outra es-
posa rica de Maomé, cujo pai, o milion&ario Abu Bakr, um dos primeiros
seguidores mequenses do Profeta, haveria de ser seu sucessor imediato,
escolhido em 632 pelos mais intimos col aboradores do recém-finado Maomé
como o primeiro cdifa. Nao obstante a origem sociad do Profeta e adistingdo
socid de que gozavam na cidade de Meca seus primeiros seguidores, Weber
jamais pensou em associar 0 198 a estratos burgueses citadinos de nenhuma
espécie: nem a burgueses nem a pegueno-burgueses, fossem mercadores,
negociantes, artesdos, agiotas ou intelectuais. Segundo alguns criticos, ai ha-
veria sério equivoco historiogréfico de sua parte.

Para Bryan Turner, por exemplo, "em pelo menos um nivel as asserti-
vas factuais de Weber sobre os portadores sociais do 144 [..] sdo dtamente
duvidosas. [..] seus principais portadores sociais no primeiro século eram
mercadores mequenses'>. A justificativa que o critico apresenta, entretanto,
€ menos baseada em dados histdricos e mais virtua do que faz supor o tom
incisivo de suacritica. Eis um argumento seu, apoiado no centenério livro de
Torrey e que avanca quase nada: "O impacto de uma cultura mercante
urbana sobre o 198 primigénio é parcia mente corroborado pela abundancia
de termos comerciais no proprio Alcordn". (E dai?— imagino Weber se per-
guntando.) E este outro, entdo, o de que "a primeira comunidade idamica
dispunha de haveres politicos e econémicos tdo importantes a ponto de ter
em suas méos [.] o controle virtud das rotas comerciais ardbicas'™...
O historiador Ira Lapidus, também para discordar da tese de Weber de que o
Ida primevo seria uma religido de guerreiros, invoca a efetiva promocao de
um "pluralismo religioso” nas sociedades idamizadas ja na primeira fase de
expansdo. A tolerancia religiosa parcia historicamente praticada pelo Ida
em relacdo as outras "religifes do Livro" é outro dos argumentos freqliente-
mente esgrimidos para provar que, sendo assm tolerante desde o inicio, o
|94 jamais poderia ser uma "religid de guerreiros'>. Ja discutimos esse
filme.

Weber parece ndo enxergar, nos dados histéricos brandidos por Tur-
ner, Lapidus e outros mais, nenhuma significacdo cultural de monta que 0s
tornasse indispensavels para sua teorizacdo sociolégica em torno do "porta
dor socid" dareligiosidade tipica do 194 Na Alemanha de seu tempo havia
a seu dispor uma idamologia que de modo algum ignorava o fato de que
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Maomé fizesse parte, por familia de origem e por aiancamatrimonial, da dta
classe dos comerciantes de Meca. Tais informagdes eruditas ndo o impedi-
ram porém de valorizar este outro dado, também factua, que para e traca
com maior nitidez a individualidade histérica do idamismo entre as gran-
des religides. o0 antigo Isla era uma religido para guerreiros. "A profecia
de Zoroastro era voltada para os nobres e camponeses; a profeciaidamica,
dirigida aos guerreiros [an Krieger]" (Psico: 329; FMW. 285). Naleitura de
Weber, 0 198 medinense deixou-se capturar pelo materialismo castrense da
recém-nascida dlite nacional-arabe — uma nova classe dominante de voca
¢a0 aristocrético-estamental, as voltas com a gestacéo de um Estado militar
expansionista e uma identidade nacional etnolinguistica. O préprio Alcoréo
passou a ser pautado pelas exigéncias materidistas de curto prazo, vazadas
na retérica belicista de uma aristocracia feuda infieri®, insaciavelmente
carente de novas terras, que principiava a ensaiar com faas religiosas o pa
pd de classe dominante da nacionalidade arabe, ensaios de invencibilidade
sempre retomados e aplaudidos nas sucessivas vitdrias e conquistas em
nome da "fé' no Deus Unico e em Seu Ultimo profeta. Foi por essa convicgao
reigiosa, segundo Weber, que 0s novos crentes se tornaram, aém de bdli-
C0s0s e agitados, autoconfiantes e disciplinados. Assm como o disciplinado
exército de "santos' autoconfiantes sob o comando de Oliver Cromwell mil
anos depois, muito longe dali®. H4, sm, esse momento em que Weber
remete nominal mente afigurade Cromwdll, o puritano guerreiro de Deus, e
equipara as formas de disciplina militar com motivacéo religiosa produzidas
nas respectivas armadas de santos a cavalo: "A disciplina naguerrardigiosa
[Disziplin im Glaubenskriege] foi a fonte da invencibilidade da cavaaria
muculmana, assim como dade Cromwell" (ESI: 383; WUG: 347).

Quando se pbe afazer 0 elenco comparativo completo dos portadores
sociaisdas saisrdigides mundiais, eis 0 que Weber diz sinteticamente do Ida
dos primeiros tempos. "umareligido de guerreiros conguistadores do mun-
do[eineReligionwelterobernder Krieger], umaordem de cavaariade disci-
plinados combatentes da fé [ eines Ritterordens von disziplinierten Glau-
benskampfern]" (Psico: 311; FMW 269; Einleitung/GARS|: 239). Noutros
momentos, também em chave comparativa porém menos exaustivamente
no arrolamento dos casos, encontra-se a mesma indicacéo feta com a fir-
meza de quem ndo adimenta dividas quanto a certeira identificacdo. Como
nesta rgpida listagem, na qual classfica sinteticamente aincapacidade estru-
tural das religides asidticas de levar aumaracionalizaco da condutade vida,
enumerando nesse o rol o Ida orientado para a conquista militar:

E, assim como a adaptacdo ao mundo [Wetanpassung] do confucio-
nismo ou a negacdo do mundo [Weltablehnung] do budismo ou a
conquista do mundo [Weltwaltung] do 194, [ ...] tampouco areligiosida-
de mégica das massas ndo-intelectuais de asiaticos abriu caminho
para uma metédica de vida racional (E€S: 416; WuUG: 379).
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O gue esta dito ai com todas as letras — "a conquista do mundo id&
mica ndo abriu caminho para uma metddica de vidaracional" — jalhe ocor-
reraescrever paginas atras tao categoricamente quanto: "um sistemaraciona
de controle ascético da vida cotidiana foi desde o principio estranho a
religido de guerreiros’ (E€SI: 384; WUG: 347). Eisso porque lhefdtavaago
similar a doutrina calvinista da "prova’, ou sga, a exigéncia de "comprover
¢a0" sstemética da condicdo de predestinado na conduta de vida, nas divi-
dades de trabalho no dia-a-dia, noutras palavras, fdtavalhe a devida "san-
¢ao religiosd’ (EPbras 172, nota 37; GARS|: 102, nota 2). A consequéncia
légica desse encavalamento de fahas na racionalidade prética produzida
pelo 194 ndo podia deixar de ser sendo o des-velamento weberiano do Ida
como uma religiosidade ndo-ética, descobrimento gque finamente aflora
em seu texto numatirada definitiva: "o conceito de salvag@o no sentido ético
da palavra eratotalmente estranho a0 |94" (EeS|: 413; WUG: 375)°.

Se a pergunta que ndo quer caar na sociologia de Weber, particular-
mente na sociologia comparada das religides, € sempre: por que td religido,
tendo tais e tais caracterigticas, ndo conseguiu fazer surgir de seu seio amen-
talidade do moderno racionalismo econémica?, para o caso do Ida ndo po-
deria ser diferente. A pergunta de fundo que ronda suas notas esparsas € do
mesmo género: por que o |43, sendo umardigi&o profética e monoteista—
e paraWeber "a concepcdo monoteista e universalista da divindade é dotada
de um forte potencial de raciondizacio do comportamento humano"*® —,
ndo "levou a uma metddica de vida racional”" (E€S|: 416) que pudesse dar
aquele passo, que so o desenvolvimento da civilizagdo ocidental conseguiu
dar, para 0 moderno "espirito" do cepitalismo?

Note-se que Weber, mesmo quando estatratando de um determinado
assunto apenas de passagem, ndo deixa de exercitar sua originalidade maior
como socidlogo: em seus intermitentes exercicios interpretativos da religio-
sidade id@mica, €le va em busca menos das idéias religiosas do que das
estruturas objetivas (econdmicas mas sobretudo politicas) do mundo mugul-
mano, as quais ele identificara— em certos momentos de sua sociologia da
dominag&o que ndo pude comentar — como patrimonialistas e prebendalis-
tas. Brilhantemente, ele as consegue ver influindo de maneira decisiva na
trgetéria socid do guerreiro que em eras feudais se sente chamado pelo
anuncio profético de um Senhor todo-poderoso acorrer atras de umideal de
nobreza herdica e da pura materialidade do butim; noutras palavras, a per-
seguir interesses ideais afins a seus interesses mais materiais.

A conclusdo-sugestao de Weber é que foram 0s interesses estamentais
dos guerreiros, ndo os proprios guerreiros, que acolheram ardorosamente a
mensagem rdligiosa do Profeta e que, também ardorosamente, fizeram que a
verdadeira profeciaa eles "se acomodasse” [ Weltanpassung] . Agindo dessa
forma, barraram a emergéncia no mundo idémico de um racionalismo
pratico voltado para a sstematizagdo do cotidiano, que pudesse mostrar
afinidades internas com o "estado de espirito"> do moderno capitalismo.
"Também é comum, para uma camada de guerreiros cavaarigos, buscar

"

interesses exclusivamente mundanos e ficar distante de todo 'misticismo™,
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mas camadas "careceram — e isso é caracteristico do heroismo em
geral — do desgjo e da capacidade de um dominio raciona da realidade’.
"A irracionaidade do 'destino’ e, sob certas condicles, aidéia de um 'des-
tino' vago e concebido deterministicamente” (Psico: 326-327; GARS: 255)
preparavam-nas muito mais para enfrentar os emoci onantes acontecimentos
e lances extracotidianos do que para encarar "as gélidas maos esqueléticas
das ordens de vidaracionais e a banalidade darotina cotidiana’ (RRM: 258;
ESSRI: 550)%.

No ensaio de sociologia sistemética da rdligido publicado em Econo-
mia e sociedade, Weber condensou seus achados socioldgicos sobre as
camadas sociais portadoras das grandes religifes numa formula que ficaria
famaosa, entre outras coisas, pelo uso do singular individualizado, e ndo do
plural nem do coletivo, na nomeagdo dos estratos:

Se se quisesse apresentar sucintamente, por assimdizer numa formula,
as camadas portadoras e propagador as das chamadas religi6es uni-
versais, seriam estas. para o confucionismo, o burocrata organizador
do mundo; para o hinduismo, o0 mago ordenador do mundo; para o
budismo, o monge mendicante que perambula pelo mundo; para o
194, o guerreiro subjugador do mundo [der weltunterwerfende Krie-
ger]; para o judaismo, o comerciante ambulante; para o cristianismo, 0
artesdo diaristaitinerante®. E todos eles, ndo como porta-vozes de suas
profissdes ou de "interesses de classe” materiais, mas sim como porta-
dores ideol 6gicos [ideologische Trager] de uma ética ou doutrina de
salvacdo que melhor se harmonizava com sua posi¢ao social (EySl:

408; WuUG: 311 grifomeu).

A figura humana que personifica o 194 nessa liga— e o tipificaidea -
mente — é a do guerreiro que submete o mundo: "der weltunterwerfende
Krieger". Intencionalmente ou ndo, a palavra usada ai para caracterizar a
atitude idamica perante 0 mundo é "Unterwerfung", que coincidentemente
quer dizer "submissdo”. Ainda que ndo se trate de um jogo de palavras deli-
berado, o termo alemé&o ndo deixa de abrir um inesperado jogo de leituras
com apaavra"submissdo" em arabe: "ishlam'".

Conclusao: adinamicadosinteresses

O I1da como religi&o de combate, uma religido para guerreiros— esse
€ o verdadeiro fio condutor dos comentarios avulsos de Weber sobre o
antigo 1da e o mundo muculmano classico. Por isso, em meio a populariza-
¢do tdevisva dafigura do ativista mugulmano disposto a morrer pela causa
de Deus, a andlise weberiana do fato idamico original, mesmo incompleta,
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(60) "Predominou a represen-
tacd0 segundo a qua edava
determinado pela predegtina-
G&0 ndo 0 destino no Além,
mas o destino nestemundo em
Seu aspecto extracotidiano;
exemplo (e particul a‘mentega
questdo de saber se 0 com
tentedaféiriatombar em bata-
lhaou ndo" (ES1: 384; EySl:
451; WUG. 347).

(61)_ Infeizmente a traducdo
brasileira da Editora Univers-
dade de Brasllia cometeu o
dedlizede botar tudo no plurd:
0s burocratas, os comercian-
t304£,7)os guerreirosetc. (df. EeSl:



(62) C. Sadri, Ahmad. "Weber
and Idam”. In: Max Weber's so-
ciology of intellectuals. Nova
York: Oxford University Press,
1992, pp. 133-134; Rodinson,
Op. dt.; Lapidus, op. cit.; Tur-
ner, Bryan S. Weber and Islam:
acritical study. London: Rou-
tledge & Kegan Paul, 1974;
"Orientdism, Islam and capita-
lism". Social Compass, vol. 25,
n> 3-4, 1978, pp. 371-394; "H
Idam, el capitalismo y las tésis
de Weber", loc. cit.

(63) Sad, Edward W. Orienta-
lismo: o Oriente como inven-
¢8o do Ocidente. S&o Paulo:
Companhiadas Letras, 1990, p.
305.

(64) "O Ida nao é terror, mas
umareligido. O 194 é professa
do por milhdes de pessoas em
todo 0 mundo, e, fala, por meio
do Alcoréo, de respeito aos ou-
tros, de tolerancia, de convi-
véncia [..] Nem o cristianismo
nem o Ida justificam jamais a
violéncia e a aniquilagéo. Lon-
ge de terem uma teologia do
terror, produzem e fomentam
frutos de paz e de concordia’
(Vega, Herminio de la Red. "11
de septiembre de 2001; Nueva
Yok enllamas'. Religiony Cul-
tura (Madri), jul.-set. 2001, p.
473).

(65)Farah, op. cit., p. 100.

(66) Armstrong, op. cit; ver
também Armstrong, Karen. O
198 Sdo Paulo: Objetiva, 2002.

(67) Tratar as religides mundi-
as"in ganz wertfreier Art" é o
que ele se propds a fazer nos
ensaios sobre "A ética econd-
mica das religides mundiais"
(in: GARSI: 237).
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mesmo aos pedacos, voltaatona com inesperada pertinénciasociolgica. Se
0 mote weberiano de um Ida guerreiro ndo deixou de levar criticas e repa
ros®? (nem todos procedentes), desde os atentados suicidas ao World Trade
Center passou a dar mostras de recuperar uma plausibilidade empirica que
hamuito parecia haver-se dissipado. Naguela manha de setembro de 2001 as
evidéncias diretas extraidas das realidades idamicas contemporaneas pa-
receram dar razéo a algumas das abstragBes sobre o Ida quase sempre
suspeitas de "orientdismo”, mormente as eruditas, que geramente nos
entregam, protesta Edward Said®, um 194 invariante, invariavel mente me-
diado pela obstinada representacdo de uma civilizacdo mugulmana "dass-
cd'. E Weber, convenhamos, € mais um a se fixar no Idd mais "cléssico’.

Neste tempo de imagens chocantes tornadas triviais nos fluxos ele-
trénicos globalizados, € incrivel como certas operacdes de combate, certas
formas de luta armada alegadamente revolucion&ria e manifestamente an-
tiimperidista (guerrilha, pirataria, seqliestro, terrorismo, terrorismo suicida)
sdo facilmente "idamizéveis'. Favorece aisso umaleitura ndo mais que vir-
tual do temadajihad nas escrituras sagradas do 144, raramente folheadas de
fato. E também ndo tém faltado os "politicamente corretos' querendo nos
convencer, com base numa leitura piegas de um verdadeiro "Id&rdigido",
por contraposicdo a um faso "Id&terror"®, de que "jihad"em &rabe nada
tem aver com "guerra santd', mas sm com o "esforco empreendido na causa
de Deus'®, com a "disposicao pessoal para modificar a realidade de acordo
com a vontade pacifica de Deus'®, e até mesmo de que o termo "ishlam'
("submissao", como vimos) na verdade transmitiria a idéa de paz ("sha-
lam"), nuncaade guerra. A emenda parece que fica pior que o soneto. E tdo
"orientdigta’ quanto.

Ler Max Weber nestas horas pode ser esclarecedor. "A abnegagdo sem
reservas das primeiras geragdes de combatentes dafé muculmanos..." (EeSl:
383; WUG: 346-347). Bagtam certas palavras empregadas nessas rgpidas,
concisas andlises do Ida para nos fazer entender por que hoje se restaura,
diante da TV, averossmilhanca dos flashes weberianos de quase um século
atrés. Abnegacdo sem reservas, glorificacdo do heroismo, destemor guer-
reiro, covardia sem perddo... Weber ndo s6 dude de modo enfé&tico ao
"destemor" [ Furchtlosigkeit] do combatente muculmano (EPbras: 172, nota
37; GARSI: 102, nota 2), como ainda mete o Ida no rol dos movimentos
religiosos que consideram o "pecado da covardia' [ Feigheitsiinde] umafdta
t80 grave e sem perddo quanto a apostasia, que "areligido idamicade herdis
guerreiros punia de morte" (EeSI: 364; WUG: 328). Punir com a morte o
medo da morte é realmente um grande achado motivacional para uma reli-
0ido politica, uma profecia dirigida a guerreiros. Weber atinou com essa par-
ticularidade da religiosidade idamica. A inesperada atualidade de seus bre-
ves comentarios jorra de palavras como essas.

Com o rigor légico e aisencéo valorativa® que aplica na construgo
de conceitos abstratos com vistas a uma desencantada leitura compreensivo-
explicativa do encadeamento dos fatos histdricos, ele nos entrega um pouco
mais de nitidez conceitual para podermos escapar dessas duas faacias orien-

MARGO DE 2002 e



MAQUINA DE GUERRA RELIGIOSA: OISLA VISTO PORWEBER

talistas, e com sua mania de comparar culturas sine ira et studio nos receita
ainda a dose certa de desabuso em nosso modo de olhar sociologicamente a
violéncia religiosa dos outros — para conseguirmos entendé-la como a
violéncia que de fato €, sem os rebucos da bela dma, sem os disfarces do
politicamente correto, sem o auto-engano complacente de toda retérica de-
fensvamente religiosa. Do mesmo modo que nos faz entender por que, em
meio a tantas formas de patriarcalismo encontradicas em todas as grandes
religides da humanidade, 0 machismo do 194 é to especialmente saliente.

Com Weber podemos reaprender aver no Iddavaidadeem s deuma
religiosidade capaz de valorizar, ou quando menos ndo censurar, avioléncia
e a propaganda de guerra. Com Weber ndo se critica o 1da por admitir ou
mesmo desatar a belicosidade mais violenta. Do mesmo modo que ndo se
val censuréa-lo por seu desabrido machismo, nem procurar em vao tapar com
apeneira os efeitos opressivos de seu habitus masculinista, desvirilizando-o
por apologia. Os flashes weberianos simplesmente nos fazem ver, na cla
ridade produzida pel os contrastes comparativos, como é amatriz do Iddem
sua diferenca. Porque &find € isso que acontece empiricamente, e também
porgue a consisténcia interna do tipo ided o exige, toda religido de guer-
reiros é dirigida exclusivamente ao sexo masculino: an die Manner allein.
SO para homens.

N&o h4 por que estranhar: dém de guerreira, a religiosidade idamica
apresenta todas as "caracterigicas de um espirito definidamente feudd" e,
nesse sentido, o travejamento tradicionaista de sua estrutura de dominagdo
politico-religiosa e familiar se mostra por inteiro quando Weber abre o
Alcordo e aponta ai para a "aceitagdo obviamente inquestionavel”, ndo s
"da escravidéo e da servidao" como também "da poligamia e outras formas
de sujeicdo e domesticagdo das mulheres' (EeS1: 413; WUG: 376). "Toda
profeciapolitico-militar, como o Ida[ politisch-militérische Prophetiewie der
Islam], s6 se dirige aos homens' (EeS|: 333-334; WUG: 298)®, eisso vale
também para um profeta como Maomé, que, "pessoa mente e na forma de
suas promessas para 0 Além feitas aos combatentes da fé, tanto espaco deu
avolUpiasexua" e, numasuraespecial, "dispensou as mesmo do limite do
nimero de mulheresimposto aos outros'® (EeS|: 400; WuG: 363).

Se mesmo diante de t&o consumado tradicionalismo pode parecer
excessivo dizer que Weber postulava para o 198 uma identidade cultura
totalmente incompativel com a modernidade, resta sempre um modo mais
autil, minimalista, de formular as grandes teses weberianas, afirmando, por
exemplo, que para ele 0 que existiu na verdade foram "&finidades eletivas'
[ Wahlverwandschaften] entre asdisposi¢desde umacamadade guerreirose
os valores mésculo-militaristas que se desenvolveram apartir do Id&em seus
intrépidos comegos™. Essa, entretanto, ndo me parece a interpretacéo que
mais condiz com sua teoria das camadas portadoras das "religides-cultura’.
N&o faz jus a seu reivindicado materidismo: "Sou mais materidista do que
Delbruck pensal"™.

No find desta minha revisita a obra de Weber, pendo sinceramente a
recepcionar suas curtissmas consideracfes sobre o 198 dos comegos como
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(68) Essa passagem prossegue
nos seguintestermos: " Por toda
parte onde domina ou domi-
nou a educagdo militar ascéti-
ca, com seu 'renascimento’ do
her6i, a mulher é considerada
carente de uma alma superior,
de uma ama heréica e, por
isso, religiosamente desclassi-
ficada.

(69) Era de quatro esposas 0
limite permitido ao comum dos
mortais(cf. Alcordo 4:3), masa
necessidade sentida em Medi-
nadeampliar o nimero de seu
séquito mediante aliangascom
diversastribos, e aliangas para
valer costumavam ser aliangas
matrimoniais, Maomé acabou
superpovoando seu proprio
harém. E paralegitimar religio-
samente tal excecdo foi neces-
sario que recebesse uma reve-
lag&o especial permitindoaele
ter maisdo queasquatro espo-
sasusuais.

(70) C&. Turner, "H Islam, €
capitalismo y las tésis de We-
ber", loc. cit., p. 50.

(71) Cf. Honigsheim, Paul. On
Max Weber. Nova York: Free
Press, 1968, p. 43.



(72) Elias, Norbert. "The géne-
ss of sport as a sociological
problem”. In: Elias, Norbert e
Dunning, Eric. Quest for excite-
ment: sport and leisure in the
civilizing process. Oxford: Bla-
ckwell, 1993, p. 138. Ver tam-
bém, nessa mesma obra, Dun-
ning, Eric. "Sport asamale pre-
serve: notes on the social sour-
ces of masculine identity and
itstransformations" (p. 272).

(73) C. Peters, op. cit., p. 219.
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mais um caso, mais um tépico de sua vasta obra em que a dindmica dos in-
teresses preval ece sobre adindmicadasidéias, osfatores externos incidindo
pesadamente sobre os fatores internos de seu desenvolvimento doutrind,
sobre a logica interna [ Eigengesatdichkeit] de suaimagem de mundo.

Nenhum ascetismo intramundano se desenvolveu sistematicamente
de sua profecia inaugural para poder sequer desdfiar, que dizer ultrapassar,
"a murdha datradicdo" (PE/GARSI: 47, EPbras 40). Weber atribui esse
bloqueio a precoce orientacéo feudal de que foi acometido o Ida A classe
dominante da civilizagdo idamica inaugurada efetivamente em Meding, e
ndo em Meca, era uma camada de guerreiros portadores de uma missao
divinamente comandada de expansdo territorid que, montados como tais
em seus cavalos e camelos, desafiavam sem temor a morte e os fados neste
mundo, cavaeiros amantes da aventura e do risco, afeitos a Weltfreude, a
joie devivre, agioconda compagnia, ao "gosto de viver", ao consumo sem
freios e a sensualidade, avessos como bons soldados as lides do dia-a-dia
com sua prosaica racionalidade econdmica. Disciplinados combatentes da
fé, "fdtavarlhes no entanto o ascetismo sexua de suas copias cristas da era
dasCruzadas' (Psico: 311, FMW: 269; GARSI: 239).

Se éfato que "um certo traco de 'simplicidade’ era proprio das grandes
massas de guerreiros do Ida antigo”, Weber néo perde a oportunidade de
apontar para os limites inerentes a esse ascetismo: "Era ascese de caserna
[ AskesedesKriegdagers], deumaordem marcia decavalaria, endo deuma
ordem de monges, e menos ainda de uma sistematizacdo ascética da
conduta de vida burguesa' (EeS|: 414; WUG: 376). Se remanescia algo de
ascese, nNdo ia além de um ascetismo sob medida para soldados: voltado
muito mais para o "renascimento” do herdi extracotidiano, verdadeiro mo-
tivo de toda educacéo ascética em meio militar (E6S1: 334; WUG: 298), do
gue paraa sstematizacdo racional da vida profissona cotidiana. Em vez da
disposicdo para o trabalho (PEIGARS I: 48), a ascese idamica fojava a
disposicdo para a luta, a aventura e 0 "enriquecimento politico”. Tudo se
passa como se de fato o edtrato guerreiro houvesse convertido a busca
religiosa numa aventuraterritorial e o ascetismo isdamico originad ndo tivesse
conseguido superar o estado de um mix, mui peculiar por sinad, de austeri-
dade e disciplina militar com aegria de viver e foder.

Capturado, pois, 0 194 pelo ethos guerreiro de suas dites e da cres-
cente massa de smples prosditos, fo como se 0s el ementos éticos da profe-
cia de salvacdo extramundana do periodo de estréia em Mecativessem saido
de cartaz. Em maos de guerreiros feudais empenhados numa guerra santa
contra o infid e a cata do butim, endurecidos pela violéncia constante das
guerras constantes mas também sinceramente comovidos e reforcados pelas
vitorias de seu Deus, também eas constantes, o Ida tornou-se um misto de
"rdigido de conquista-e-submissdo do mundo" [Welteroberung-Weltun-
terwerfunf] com "religid de acomodagso a0 mundo” [Weltanpassung] .
Weber ndo deixou de assndar, mais de umavez e com olhos materialistas,
gue grande parte de seu impulso socid bésico se concentrava na busca pela
terra, a principal forca propulsora de sua militancia guerreira. Eis a grande
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promessa do Ida desde os idos de Medina: conquista do mundo antes de
mais nada territorial, ainda que a cabega deva estar voltada fisicamente para
Meca cinco vezes a0 dia

Assm caminha a humanidade: movida por interesses, 0 passo levado
pela dindmica dos interesses. Max Weber sempre esteve entre 0s que sabem
gue 0 gue comanda 0s passos dos humanos sdo 0s interesses (ideais, mas
antes de tudo materiais), embora as idéias possam determinar, mas nem
sempre, adirecdo dos passos que 0 motor dos interesses se encarrega de ir
tocando. N&o por acaso, uma das férmulas weberianas mais (soli)citadas
pel os comentadores e criticos € aque e inseriu naversdo find da "' Introdu-
20" a"A éticaecondmicadasreligides mundiais' ™. A formula, famosissma,
perfeita para encerrar este artigo, € a seguinte;

Nao asidéias, mas os interesses (materiais e ideais) é que dominam
diretamente a acdo dos humanos. O mais das vezes, as "imagens do
mundo" criadaspelas "idéias' determinaram, feito manobreiros de
linha de trem™, os trilhos nos quais a agdo se vé empurrada pela
dinamica dosinteresses (Psico: 323; ESSRI: 247; FMW 280)".
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(74) "Introducédo" publicadana
segunda edicdo revista e am-
pliada, de 1920 (GARSI: 237-
215).

(75) "Weichensteller": famosa
metéfora weberiana que as tra-
ducdes para o inglés trazem
como “switchmen" e que em
espanhol se diz "guardaagu-
jas' ou “agujeros'. Também
em portugués os carris de ferro
moveis usados para facilitar a
passagem dos trens de uma via
para outra sdo chamados de
"agulhas".

(76) Dada a importancia dessa
formulacdo, presto aqui um
servigo ao leitor curioso, trans-
crevendo o texto origina: "In-
teressen (materielle und ideel-
le), nicht: Ideen, beherrschen
unmittelbar das Handeln der
Menschen. Aber: die "Weltbil-
der’, welche durch 'ldeen‘ges
chgffen wurden, haben sehr oft
als Weichensteller die Bahnen
bestimmt, in denen die Dyna-
mik der Interessen das Hande-
In fortbewegte" (GARS I: 252).
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